





كاتت: 


ايع الله ناصرمكارم شيرازى 


نشرت فى الطباعة: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا ا ا ا 0 0 
الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ١7‏ م ئر ئش اا ات مغ 
اشاره ادع م صمة تخو سه مت كدخ كذ عق مك خس عض د فصق عط طعث لس كسمم ة عون عض عد مض عع صمح فصع عض عد مض عع عن + ففخ كعد ع مك اط عام د م ففخ خ خط من درام ذم فضد ذ عط ذم ة اكات ذم فظظ ع7 
اشاره الخ دود عمد ف ند ع نه ملاب لاد يا علا لاقي ديا علا راد بي لات كن ني علات رادا و لاج راطا ب علات انلع ديا علا الاش دي علد اانا واي علد نايدا ويد علدت اداع يايد عالاد راكد ديد عادتا ايعان نل د 71/1 
سوره النمل ليع ماع عي جاه اعرد يع ام جز حل ري دادزا عا ري ع ع قي اع ا شر ا لي لا ري اكع ع شرية د كا د يط 3ت عا م جاع شري جزم قي جات ع ع يم عشي لم يط اصع عع بين عع ل عي كمع اد 351 
اشاره مدو كاه م عمدو نانك اغرود واعادت وح جد وماد ع خة و مامت و ع مه دع كحك عاقة دعاك جع عن دعام وق دحاوك اح ان تاد حامق دجاد وح 3 22 كوك حمق دواد طح ع3 22 جك عاق جات كاطع عن داك جا م 2 1 
محتوى سوره النمل ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا 0 رين 
فضيله سوره النمل ا ا كات عط اله ا 0ق 3ق ماما ادا 225 ماله ل 016 
الآيات [سوره النمل (51): الآيات ١‏ الى ع] ا ا ا 
اشاره ا ا و ا و ا ا ا ا ا ا ا ع ا ع ل م تق وات ل عر ف سمت مي سحاد ا قي لباو عمد افو ع عبد ل 0 
التفسير تخد اشن نت 3ت ةد شال ك5 نت 2 3 33 نش ركنن سه عن ون تنه ران عدن سن تند ده عن شد و نه دك 50 

اشاره لاع ااا تم و ا ل 2 727108 

القرآن منزل من لدن حكيم عليم: 30303030303038 00000000777 1غ 

الواقعيه و الإيمان: اا ااا احا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اس 379 

الآيات [سوره النمل (317): الآيات 7 الى ]١5‏ لال ا ا ا 1 610 
اشاره ا ا ص ات وي ا ص ص رت ات ا تج ا ص ص الو اتوي ادوع 2ت اك لبتي دوا نو 1ك اوت ات ا وس 17 
التفسير ا ب ا ا ا 0 2 6 ل 2 2 56 

اشاره طلاخ ا اد كعد ف ع ردي عه م امدق عد ف ب عا نرق ار ل ل قو م ع تا ات ا ع ف ع نك تع ب ا عر ا م عا قت لمر ص قن ل عي رك قم د ف عل ف ل ا 017 

موسى يقتبس الثور 1 

الآيتان [سوره النمل (57): الآيات ١0‏ الى ]١2‏ يق 
اشاره ال ل ات رار وا ار ا 2 ار ا اي و ا ا ا صا اي ات تو ل يا ص اجات سات هلانت عاك متكت ث 08 
التفسير ا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااال للم 

اشاره مادج عه ب عله ياسع بدي يك يي عن ياك بوداي ون يي علا بانع وي دود يي عدي ايانح يودب كله يي ملاب اباد ووو ييح يي عباس يبو جد وي عوبس يبو ديد ند يت م 


اشاره مداع طول اع د لود عاك ماك كل ساك ماح د لم مالظ لامو لمكا هراك قل كم الى بال عا ع اك ع عر مي لات تا لات ع رطان قراح كن حت ماك تل ع اماق لاح تلدع عقا عاك ته حت 010 
١-علاقه‏ الدين بالسيّاسه ا ااا 0 
؟-آيات الحكومه الإلهيه الع ال لاا ا ا ا أ ا ا صا اع لمر هر د امت عاج رات قن بر مت دعا ل ع أ كك لم عل تم لم ماع12 
؟-منطق الطير مما و ا لاي ات ات اي ام ايا اا تا اج اق ل م قت جام يات اكد مما واو الماميا دبكت تت ا 
6-روايه«نحن معاشر الأنبياء لا نودث».. ا ا اا ا ا ا ا ا ا 0 
الآيات [سوره النمل (317): الآيات ١7‏ الى ]١9‏ ل شش ئ ‏ اى ية اق اه ل ا اليا ا اا ل ادك جاع 
اشاره دل اناا نا م دابع جل اع ومن ماه داع 2 اماما د جلك أ ادك مات اداع 2 لأس د حل أع ولاك ماما داع 2 اماد ذلك أ لك ماد حا اد ل كارت دحل أت لاق ماع دل اع لاقن حر حل اد د كد ع دا كك 2 الات د حلت ال قاع لا 2 2 2016 
التفسير ا احا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 16س 
اشاره العا عاك ان لبط نا اك اماو ان ل اعطق ل اق واوا لان اط طق لاطو اسان وا ل لق اا ار 1 بالا بلقا ا ال بن ئطو اطق اط ذال بف ا اب ا 2 
سليمان فى وادى النمل: اح ات ان مان عا اح ات اح ان ا اح اح ات نان ان ا اح ان ان ان ان اح اح ات ان اح اسان سان ات ان ان ساح ساح ات ان ان ات مساح عات ان ان سال سساح سات لاس حالسلل 16س 
بحوث سمه م م مم م مم م م م مم م م مم مم مم م م مم مم مم مم مم مم مم م مم مم مم ممم ممم م مم م مم م مم مم مم ممه ممم م مم م مم ممم مم م ممم ممم مم مم مم مم م مم م مم م مم م ممم ممم مم ممع اع 
اشاره مقع عد دا فرق عن تدا ارت حا اجا 3 كط ال ا لت خا لاطا كالح نف لخ تر درطا خالل ا د فر الج للد ا ا رك ا م 
١-معرفه‏ سليمان بلغه الحيوانات و منطقها - اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اال أ 
؟-سليمان و إلهامه الشكر لله 000 0 ا 
'؟-سليمان و العمل الصالح ان ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا 378 
الآيات [سوره النمل (51): الآيات ٠١‏ الى ع؟] اش ساك اص تت اا ا مط ا عاد ف حا ل نك عا اه ما ادال اي 6 1/17 
اشاره بان ف مقط اع ب خاكوت كان موتك “ال الو الا وا كا ا ا ا ا ا ا ا ا ا تن لا ا ا 2 117 
التفسير شم ش26 سصضسن َي 2ش مز شل ششه شين مه شك ششششششش فض متتس ا :9/15 
اشاره 1ه داه واد كج دك نك دي دوع 2ق د اك 2 دع داك رك د جد كد دب جا بك لك دك لد نع له دك دك لد دك دن جد كد دق ندج جاع ند دك دك جد 1ن 2 3 داع ند دك ددا جات لخد دك كاج دعنك د دك قد ف د اا 
قضّه الهدهد و ملكه سبأ ل ا ا ما ا ع صو ع ا جا عي عضت وات عي 6 مواق عد ع عه وار قر 6ل عد جات عبد عن انه عم عليه داق عرد قن سداق قي قل مجاة عر ع لج 0 1/17 
ملاحظتان ا 1 ا ل ل ل 3 اا ل ل ل ل د لد ل لس عد ل د د ده مس د د ل ل ا ا 10 
اشاره ا كد جا ا 2 ادكه ناك ا لرد مد حك مدع در ذا عد عر جد دك عم كبيج ذا مم مارك جد درك عبط د جد ذان عم رك جد حت عن كل جد ذا عم كرك مد درت عبط ريه طن عد كحم داك صن 38 سك جات ق ‏ قس در ع كاي /1/1 
أخالوروسس التعلتمعة ل ا لكر ل ار ا لتر ا ل اما لام الا م ا ات 0 
ب-الجواب على بعض الأسئله تذع وعد وعفطوء طمن شاع عدوت ة ذو نمع ننج ع ووفط جه دمغ خاقع «عو مق ذو دمع نته د ودوغق د مع خاتع دوم قذي فد مع نت عن 17 ا 


الآيات [سوره النمل (51): الآيات 1” الى ه"] ا 17107070001 


اشاره ا ا ا ا ا م ا ا ا ع الا اا اد 
التفسير د اده ف م دحج عن مك واد عند ع محالت عل علو لبوا عت لمات د ل د اد ا ا ا ا ةد ا ات ا ا 
اشاره ا ااا #*”#ظ 
الملوى مفسدون مخرّبون ا ا و ا وا و و م ا ا و ا م ا و ات ا ا ا ا و ا ا ا ا ا ا و 2 0 

بحوث سمس مه مه مم مه ممه مم مه مه مه مه مه مه مم مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه مه ماه مه ماه مم ماه مم ماه مم مه مم مه ماه مم مه مه مه مه مه مه مم مم مم مم مه مم مه 
اشاره فوم ع كر ل ا لوي و و لت ديات مي دوا لم اتويات لم ا ب ل ا 

١-آداب‏ كتابه الرسائل 00000 2 

؟-هل دعا سليمان إلى التقليد؟! ا ا 000 
'؟-مداليل عميقه فى قضّه سليمان عليه السّلام 28د دجام دع عاد دع لد ده دادح دع د عاد دم د تادادع دع بعادت جح بان ددا ادح مع د تأده داك بان واداد بد بع تادادع بام دكات بد تبرم 
؟-علامات الملوك ااجحاد ا اك عياط اراك وباج م3 لك حيا د ور لت باب ل لعفا ا حلي اننا ل لاع ايا ات ل عماج 2 لاع حاها يداقرة لدل ادا إل لح حايا ا دج لا اداج ع2 لاح داه ادر عاج 

الآيتان [سوره النمل (57): الآيات ع" الى 17*] ”#*323 
اشاره قا تل ل اا ل لواو لدي ا اما برد لاي واد ري عط ايا 6 دار واد واه ا بجع لات عه تون يه بر عا ا عه رق ع وو يق و حت حر ل أت ناد ماعطا بأد ترف الاق أ عي 
التفسير ري ا را ل را ار ل ا ا ا ام يات 
اشاره ا ا ا ا اا لظ 

لا تخدعونى بالمال 22-5952 تك 990>>00>0>099000989088998>89999988787># 0299 ااا ااا اا 0 
ملاحظات ودك ع رطع هت داكا السو كم ساح ب عاك وا اتوم د م كرح جاو حل كام مام مك ب مرح عدي حك تالكألا اك عوك عم عرم عدم مزع كاه كرح دا طرك كدب رجانه لزع تجا كام عاك اج كرح حم مك كل لاطا مك عوك اد كر جد بك ا 
الآيات [سوره النمل (317): الآيات 8" الى ]*٠‏ ئش تش ل لش ل اال ام تانجعمو اتاد تامام بدت 
اشاره ا ص 202 تت اماف تم شا ص امم كما اام م ةلتك الما لما كرا ميات ادا وار مان 
التَفْسَير اا ا ييا ع با كوبا ارا ا 315 527503 
اشاره الوا في الخطماا ال ا ل اا بلاطل قاطن والراه قوت ان تو ا او ل ةما فل ا 

حضور العرش فى طرفه عين: ا ع ع ا ا اه لصي دا و كاي ا ار ساد ب م لي اا زا ال ل حرج لي ا ا اا د جاح ايا باك اتويوت 

مسائل مهمه #قرة خ د امس دقع تود عم دخ عطعه عه عع قت ند ة داح عد عوك كف ن ندند «ا دادع ع دك خ نن نماك دده عه عد تابتع عد ةد« دادد عد عمك كت سم حت #دات -د .8523 تت ددادة #شوع دع 
اشاره ا ل تش ل ل ات ل شت اا كوت عا وا با 
١-الجواب‏ على بعض الاسئله ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 00000 22*11 

"-القوه و الأمانه شرطان مهمان ل ل يا 


«-كيف أحضر «آصف»عرش الملكه؟! 0000 


الآيات أسوره النمل (57): الآيات 5١‏ الى 5] ا ا ا تلص صا ا 1 
اشاره ود هذ وه دع د بوب د وو د و د د رذ دب سد د و ل رب ا ا د أ ا ١‏ 
التفسير امات لعا سيد براه دعقي ل توم الاي ب شيا مناه جد عا عه اك لايد تاياي ب وات وصائو ب واي ونا اي ع روا عه ان لواو د حزمي ء تهات وص اده بال جاع مكاييه حل وام عاد لا داه دساب ين ل روفاد ايا 037+ 1( 

اشاره مد ولط كنا اط لاسا اه نااك تكفا اط داعا ل نالسا اا اناا ادك لكلا وك لامعل لدم شاو اك أو لاا اك ااا ا 1 16 
نور الايمان فى قلب الملكه ا ا ا و ع لمي اود ما ا 101 
بحثان ا ا ا 0 1 ال 
اشاره معدم عع دام مك اع قرط حابرا اك عله لع ا درط حا درك داك عله جا ري لع قرط جاه ركه عونك ا جر ام ل ا راك ا ا ع ا در ا را عاك حا لط ا جر جاه ركه اك ان لط ا كر ا ا 11 
١-عاقبه‏ أمر ملكه سبأ داعامنك جح عايك ‏ جه ادا كلح نام جاداك وح جه باد انال + ده عاداك 2ج جات ادل + تعب جادات و جد واه دادله + دح د عاد جاح ده جاواجاد اح دن ب عادات د جه جاه واد + دع عال /81[ 
"-خلاصه عامه عن حياه سليمان عع 1 

الآيات [سوره النمل (317): الآيات 58 الى 1؟] م اا 11 
اشاره اي م ا اد ا م ا م اك ا اق ا اا ا اد ا ا د اق ا ع د ا ا د قا لا اد ا اه ده قا تع ا ع عاد رك ا د اق 12011 
التفسير ة 51122228769089 دآ تح٠أج_جبج2323‏ :12222 ©ة2ءةكب7]7]؟2]7ة]2ة2>ة>ة 272 002 000000000060000[ 

اشاره ممع قد ا ل ل ل ل ل رت لت م ع مص م تم عمسم مت صمح ممت لك شت تلم متم عه ممه دمع مقع جو عه عذكة 42 11 
صالح فى ثمود ل ااا ايا ا اس ااا وار ا عا مااع و ع 1111 
بحث ل ا ا 11 
اشاره مه يه ل مك اك كي اك ل اي ص شيا ضس شت ص ص2 ل صصضس تش مس شم ص ل عم صما اعماج جاع عو عام 317 
«التطيّر و التفاؤل» اح ا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 11 

الآيات [سوره النمل (1؟): الآيات 58 الى ؟2] ا 000 
اشاره ا ا 0ل 
التفسير 34>848948848889898986986898498989989 00 ةءءككببح1>1>ة>ة7ة > 7) >2 > 88888008000003١‏ 000000000 

اشاره مكاعد عد عه معث أططام مات ذذ عن دوعن خططم عم أت ذه عن طون ذس وطس عم لذن عن كد ع اوراس مامه دعن طمن رات مسنم دعن طمن راسد اكاك ساعد طعت اسطاد دك اعد طعدء 3د 118 
تآمر تسعه رهط فى وادى القرى: - ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا 11 
ملاحظات --5 252 دا دك اردع بدك كدت دج كك ردك ا تر كاه جد دك درت د كاك ا د تك دان نك دك 0ك د اه درك وي د د 2 كد21 دا درك كروي د لكر كرو ا ب جد وجاك رك ا كا 111 
اشاره مم م ص ص تش ص صا ص ع تج مدت 13( 


الآيتان أسوره النمل (7؟): الآيات 26 الى 20] مشت م ا ا اا 111 
اشاره معاد ب نه كن دك موجه عر دمر واكك و ا ا ا ا مت ات ع عا لاك قر لت مواق و ا ع بج 12 117117 
التفسير :35د اد ل تا اق ةن قد ا 2ن ين د قشت ان باقن قن نان تند انود اند ا ند اق 2 1( 

اشاره اد دا د واد دم بادا دساييي د هاداد ب اليه دروا د سااه ع دام مدي لان رجاه متايه د توا وليه بال رع اه ميدي د تاماه بعالا د رع اماد تار وام معاد د واه باطااه د ادام وص اال بال ايا د عا دهان رو فى ااي ]1 ]171 
انحراف قوم لوط! ا موا ا ا 33 او ووه ل ا لاق تو ف واد ار اك د وا وا ا ل ا وق 111 

الآيات أسوره النمل (351): الآيات ع2 الى 83] شت ئضت ا 1 
اشاره ا ا ا ات ا ا ل ات ا ا ا 1 
التفسير وتوا دي احم م م د عم يي يه جع م قي ع ا في و قي جم سي و لي ا ا ا لا ع ني 1 امم تمت تت مت مم تتا م دم م اا 

اشاره عد ددا نوك عد ع عتج جك حم دعادة و حا طتادا ك2 ح وم د عدت جح 3 2ه عو مع د عاد جح جا ده دامع ع عع دواد وح ك3 22 جك ع عع ساد طح عق عه كاوه دح دجا كع ع3 لمجم ل عو عادك 111/5 
عند ما تعد الطهاره عيبا كبيرا! ديات حر ع ع ات اع ع وات شام ف لح عاو دتك لمع عبات د ل لماح يمارد اماع عوات كام ف عع موادت و لع ع مات تحن لع مها ات لدع ديات ار ع عام اك تا ات 1س 1/1 11 

الآيات أسوره النمل (57): الآيات ٠ع‏ الى عع] 7-بببب1[1[1[1[1[1[1[1[1[|1|1““7[ز1[1[1[1[1[1[ |[ [ 000 
اشاره 001 1ل 
التفسير ارابك 40ه77>١>١‏ > 272767 > © 22 2222 دك >>888>48 2 00000000000 

اشاره مع مت ا ع ل ل ات لت م ع شي سم تمع مض سمت مص .سمت لت مم تممه تم عه مشميه طم عه مقع 3 ع ف 2ت 11117 
أمع كل هذه الأدله ما تزالون مشركين؟! اي 100[ [ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ ا 000 
بحوث امعد ا رع واوا لود قرع حاكا جاجد و م لاه خوء ب حك عط ونام الك ندند عه عه قرطل كالح جك وح عو عكر لاط د اده عمد و وا لظا عب ع ‏ 11 
اشاره ل ع ا ا يي شي ا ا رت ا ص شت ص سس 2ش نش شاش صما م تتا عا 31/7 
١-من‏ المضطر الذى يجاب إذا دعاه؟ اا ااا اا ا 2 1 برا 
"-الاستدلال المنطقى فى كل مكان ددم وق تكو ات تطاد و ب د /233 3 تا 3 3233376 جا 53337 3 03037 16و دوو 1ر0 117 
“اخلاصه عامّه و مرور على الآيات السابقه اا ااا 0 

الآيات [سوره النمل (517): الآيات هع الى 6ع ااي دج ع بجو بها جه جيه وماج ع اجاج واب ف جاده ب كيه بدح لبا بد لاله ل لي 0 ا 
اشاره عدص ذو ددع م عه ل فق لمع م ع كا تق قد جح عرد ماك ع حر شر كذ دامج عرد داك ع لكرة طرة كذ لداع عه صجاد داتع حت صو اد داتج عرد عداك ل تو نات وذ اد دادج عرد عمد ذ كع مد مث د جه عه 352 3 2 17 1 
التفسير عاتن د دياك قاد دعا ديقي دواد ساي لاج عع دنا د عا ان اا ده عي اناه اكات عع ند اتام ع عع عات ا ع دعن عاناك ند يدع اد ناا عات د عا امات عات دام دادعالا نا عا واعلراب بدك عام ياك و 17617 

الآيات [سوره النمل (351): الآيات 28 الى ه/7] - لظن 3 تن نانش نا 2 52 ص2 ءال 1ل صا ء الاك فصوا لل طحا عالاع ا لوع اع لال تا كلاج جوع دالا جر ل 10162 
اشاره لع ص ا ئلا ص م ات عت لمم ل م ام معو ل ع د ع د 162 
التفسير لكت لني ع اخ ل م ل ا ا اج اخ ا ا لك ب بعك ا 162 


لا يضيق صدرك بمؤامراتهم حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا 
ملاحظات ما ا ا لف اماو ل اران اورت امار اا لابج اد امد ا ران ارو امال اف لامر ا امك او لاي لو لا ا را ا ا 0 
الآيات أسوره النمل (51): الآيات 2, الى ]8١‏ ا ا ا ل ري ا ا ل ل ب 22 نار 
اشاره ت ئ م ا لت تم ا ساك توح ا و د ماقة لطا وداه اونا 
التفسير تابد جاده دبا د جاتو ء رجات 2 حاترن نحا انان انان حجان اعد نح ان ناد تدان حا حا وت د د نان تارتن داح حا توك جات حا عاب نات 2 جرت عا جعت تبح عات تا وات تان عات لاد جات عاج توت ل تاد ع عع اا 180137 
اشاره اا اا ا ا 11 

عمى القلوب لا يقبلون دعوتك! اح ا ا ا اا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا سال 3 9 

بحثان ا ا ا ا ا اح ا ا ا نا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا اا ااا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا ا اا ااا اس اس لس 9 3 
اشاره ادا ص اام عد كم دماج توي مالكرة اع و وى تومه مانا اله رطام و أب 31 جمد ملا در م و مااع و لاق ا ا ع و لاي ا الى بادك لقم مناه رط قا د داو قط فيد يع أ 
١-أسباب‏ التوكل اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ا ا ااا اا الس ا ل 
؟-الموت و الحياه فى منطق القرآن! ا ا ا ا ا 0ل 

الآيات [سوره النمل (317): الآيات 85 الى 882/] لمان نئاك ا ما مما لواف وق ا وا ماص ا 
اشاره اعد مد عمد عم مدع خط ده مد دع دمع دوع منج دطع ع كع دطعه دمدع دطعن فد مده مدع ودس ضع دكن مدن د دع لطع د كه دصدع ددع لقع دكدن دطدع كع فيو المع 
التفسير ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ااال لا 
بحوث كك - طم كا كاد د ممع ع دقوع لزع د كه قز كاطه علد داع داك عاد ادا كت عع دا كاعد ع كلد قا لاع كاد اع كاد عاك كاده ااه عامج كاد دع عه لقو #طمك زد ددع ل عم لزه كته عه 2د ندج اكه 2 لقا ات 01 1 
اشاره ما د دا 1 عمو دده اناق عند نا أعدو زه نقد دده ننه أعوو اه اانه د دوا مول جاه موه وود ةلاد توه موا مود 512 216[ 

١-ما‏ هى دابه الأرض؟! ا ااا ا ف عاد نا فك ب ا 
"-الرجعه فى الكتاب و السنه! ل ل مه قا 
؟-فلسفه الرجعه! مكحا كد كت ع دا كج ديد 2 لكا رع عن اك كرا كي د كات كر < د لا ع دنه ون دكات كبر حا ري رم ا دكات ف رن بط اال كي لد كات كرك حا د دم حا ا فر د ا 1/0/1 

الآيات [سوره النمل (51): الآيات 88 الى 88] 6آآآ 6 ا ا ا ا ا 00 
اشاره كط لطاع شك شه د وت تدده مد وم ل شه عه عق هرد عد ورم ا دو ده جوت ا اي ود و ا د قا ع ع ل وعم قط عع ق ليج 11/62 
التفسير عا ال ا با لم ا جات اع جات باجا ب عات وام ا ااا الت جب اا عع بات تع عت صتاتة اجن ججات اع عام اا عجان و ماع باع عا بام ادا جع عا لع عايا سا به ع ويا 11/62 
اشاره لم الوا م تلت 00و لوطل ا ا ته دو الاة لان لاطت كن لد 2 لان ول نم ارا بك بل تلا 1/6 

حركه الأرض إحدى معاجز القرآن العلميّه ا ا ا اا ا ا المت وا ا مي د 11/16 


فضيله تلاوه سوره القصص: لس سس سس سس سس سس سس سس سس سه لش شك 


الآيات [سوره القصص (58): الآيات ١‏ الى ع] 1 


؟-من هم المستضعفون و من هم المستكبرون؟! 


؟-أسلوب المستكبرين على مدى التأريخ 2 


الآيات [سوره القصص (228): الآيات ‏ الى 9] اا ا ااا ا ااا اا ا 20000 


الآيات [سوره القصص (28): الآيات ٠١‏ الى ]١‏ ا سس سس سس عاص ضح تا م اام معام تامع تق عه اق اخ اك ا 
اشاره ل ل ل لو لت كو لكت د 1 لك ست و 1 و ل ا ل 1و 21 ب 
التفسير دجاه كاده واد اود ينات انا باد ونان راوج ان ذو ده 301 بي نان ووب ونا ن انان 3 روا نانك اذب و30 ند برف دان اود عدن مدال دان وات ددا نان 3 لال مال دكي ان و 12 

اشاره كلظ واس ا و ودج ابوك نظ ديه 4 لظف ا 115 يدا اندي عله اماما النانة كنم ا كد اع انود ادم او ادل ةك اك 
عوده موسى إلى حضن أمّه: ين 

الآيات [سوره القصص (28): الآيات ١5‏ الى ]١17‏ 1000000 1 1 1 1 1 1 1 1 [ 1[ 1[ 11ااا 0 
اشاره ا ااا اياي 000000 ا ااا 
التفشير مل ا ا ا ا ا ا م ا ا 001 

اشاره اا 0 
موسى عليه السّلام و حمايه المظلومين ص ا اام ااا ا شك واتمابيوالمة ةدابا 31 1010 
مسألتان ف فا له اناد اف ل واد ف ف الفاح ع شا 114 اشاء واي اج شاد الفا ادام دا لمع اد ا ل شا لع اام جد لو لأ واي ا 
اشاره رو عرز الو ع روي 6 لع يز لجرو ا ا ل ل لكر ار 1 2 
١-ألم‏ يكن عمل موسى هذا مخالفا للعصمه! 8 ا 
-دعم المجرمين و إسنادهم من أعظم الأثام: اود ا ود لل ان فا سا لوطي كد و ادك لجا ود ا ماك بلطم و ا و 310 

الآيات [سوره القصص (28): الآيات ١18‏ الى ؟7؟] بال الك ا صو ار ما ار ا عب ا عا ويا ات عي ع قرعا مالا اع شر عاك واااو عا يا عا لو ام 1161 
اشاره 0-7 2 لو ل ل ا ا و ل ل ا و ا ا 0 
التفسير ع ل ا ل ا ا طاح لو ا وا و لع ما و تا او لا قم وا 

اشاره تخت ان تمق لد با م5 تايف 6ن تحاد 4 1 دولل شاه بل توا و3 35 6:6 13 تو نات 3538335 تابف 235825335 5و2 1325 1 

موسى يتوجه إلى مدين خفيه: ا ا ع عرد ا ا له ليا ادا قي و ع لوه شر ل ا ع ادكه اد تاكيك جلمد حك ادها عر عد 011 

الآيات [سوره القصص (258): الآيات ؟؟ الى 2 ”] لحم عع 
اشاره ود فمدخ خ ننه عد عق شاع م و لض ذ حك ل د كدح خرطياه د لخت ع سح ط ذه داع ع و لردد عط وود ع طاح د د لوك كد سخ ذه ماحد شع دنع ده الماح د احا وي دواد اص دده لص عند قد 2 182 
التفسير 1 ليد لحي براوق جات مايق ا لد 0ر41 ان مأك اك كسك لباق با و لان باد ل 3 جاح لاج دا لد ادو 0د و جز دن او الات ا و بك 2 ب 2 117 
اشاره اداه قحا مادا لذو وله انحا د د لذو دك #تداء تالا لذ وا ده دح دسا ب ف دحا لفح اظيا اتاد برعم احاح < أ جديا دادلدا ل جردا ددا ع لاط اتاد لد ع ع 171 

عمل صالح يفتح لموسى أبواب الخير: ااا ون 


١-اين‏ كانت مدين؟! ماد كي لمعه د عرد ف دجا ف سو ةب دوا عر مع جا ند ع هه سجاه تن سوج ف ف دودو مدق مدو فد موك عت السسة ف سمو عر ف عر ا 180 7 
"-دروس كثيره توحى بالعبر: 0 0 

الآيات [سوره القصص (58): الآيات 758 الى /؟] ا ‏ ااااااايا ااا ايا 01[ ا 
اشاره ااا هلق م و اش 766 
التفسير اش شت 2 سس وض وض م ص ا ا ا 2 1 6 
اشاره ا 0 

موسى فى دار شعيب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا 0 

بحوث 35 مداع 33 ده ااه عدم ع يك كد عد و معان جد عروره كفا وت ود مجان عاج نر كفا جد ورد صأناي عد جد ره ماك لا اح كج تاف حت داو انك جا كاد دك عا جروا اك ب حت عات ل جد ع من 4 جاجد قو 2 1/16 
اشاره ا اا اا 0 

١‏ -شرطان أساسيان للإداره الصحيحه ئس مض 3ت ممم ام 12ج وميم لقعم 
؟-اسئله عن زواج موسى من بنت شعيب! ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ساس 361 3 

الآيات [سوره القصص (28): الآيات 59 الى 8 ؟] لمعي مي ا ااا و ا ل ا لا ل مر 
اشاره ع كل معطا قرع كذ نحن عرد حتت شتت حر حك كر حر حت رح د حك كح د حت ل ع حت ل حر د حت لكر ع كرك كا حر عر حك فت كك عر حك ف كر ع كك كك عت كك كع ممعت مه كك عه ع2 22 2 841 7 
التفسير ان 
اشاره الم ا ا ا قط ب ا لاا يا ا اا ااا را ري ان اا عا ا 11 

الشراره الأولى للوحى: ت ئ ا ص صتت سمش تمص ام تتا لاا اموا اب ا 1 

الآيتان [سوره القصص (228): الآيات ع" الى 17؟] حا ان 
اشاره يا ا ا 7 او 11235 و لاون وق 0 لوك وماق قاد 0 ل حالفو قدا ونم لقا 31 ا لل بل ورد عا و1 110/112 
التفسير ااا ااا ان 
اشاره لل ل ال تت ل ا 10 

موسى فى مواجهه فرعون: الل 07ا7للس7ل7ْل ا7للاالالللللْ792-+>بي7فبفيئيفييبيبِح 4ف :101011111112111 11 11000 00 ||| 

الآيات [سوره القصص (28): الآيات 8" الى ؟*] ما ا ا لا ا اا ا ا ا 11 
اشاره اك وت ااا 0 اقم الال قشو لايك لما ءال مني ايك لك ني ءادل أ رقم بالك نيا و ايك أل ناما لاا تت ادا قاس داعا لوطا و لظ عاك أ قر علدا ا 721 
التفسير ادع اء عام ووع و عد ماودو عا ا ادام مع اطاحم عمسا مامه ماف داعام اسقادا حصا مسقا اع اح لمق دام لماي دااع أن ايد قاس موك سه مام جل لقا داع د لاج ات ادع 21 


كيف كان عاقبه الظالمين؟ ما ا ا ااه و ا ع الجا ع دل الات و و2 اه وا ا عد ع ا اه اع عات دمالا ا 51 
ملاحظه! جد دن عاسسسا د نع ع للر حرم ماسجا طم م ل دو سن سطوا عاك نف ددجت د خف دنج نك فل د وواط مك تعد نج نس نجاط جل نت بادجاطا د نس لياط قط حا امه خ لاون د كم اع 
اشاره بات ةد دن طنط امدنع تاتون ادنر اع اسن ان 1 عا قن ااه 1 :5315:33:33 :3313-1153 33د ل 

أتمه «التور»و أتمه«التّار» دي ددا نان رادي نانح دنب دناه ساد اند د دان نا ناما نان د دادو د داك ناو واد مدان د مدان نان عاد اند مذو مدان ننه واد لادان نط و انان دوت لاعلا 

الآبات [سوره القصص (28): الآيات ؟5 الى ع6] مات الوط 1 عاد الا ه0001 1 عا لماو الوه ف كاه امات قفي 4205 كنا عات مايا لع 4 لاع ل افاي لل ا ا عا 
اشاره لسك لم ورم و مك ان رع ا ان ا ل ل عع ا با و ل وا ا ل ب وج جز لوم ل ع ا 1 0 
التفسير ااا اا 
اشاره بعك دك مر دا ع د ل ا ل لت ا لل ا ص او ع اسك ل ع دنم عي للد موا بقوع جه علد رع قرع عام خرد عرد قح ب زه حل رع كد و امه ل رم فرعو ع لام كع دام عد ل رمق د للق م قعو ق18 

الأخبار الغيبتّه هى من عند الله وحده.. ا ل ا ا 0 

الآيات أسوره القصص (28): الآيات 817 الى 15٠‏ عار م ا لخ 1 ا 
اشاره شي اش شا شي شيش شا ئش ا ا ا 1/1 
التفسير ا ككل#>©>9868>9989948١6١>6>‏ > 000007 الل ان 
اشاره ل فقا يي ماي عات قي اي أي ري مااي صا صا قي اي بي تي با يي فأ صا قي بات بي عي ماي صا وات قو اج صا كف فوا يت فأ وت قو مات عأ جف لوا تيت عاق عاك توا ات جلك كرف رامت عأ ع تلات 1 01/19 

ذريعه للفرار من الحق ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 
ملاحظه مساب مو لواو كد حب اليو ارول واس ود اي موي أرو روا ود ا وج طوار د كرو ايدو حايو ا موايي د لبوأ جا اي ندا وا طواد وأ وسو و يل وار أو أو اق و واد جا 1لا 
اشاره ممصي ل مم مر لاك و م بع صو و ما ع لو جل لتم عام جم رع جل ألا مسرت ع ماده كوه حا ع توه ع عاب داتع جد ابا مسر حب و لد حرم لأس عم جا ع اا ا 3/1/7 

اتباع الهوى مدعاه للظلال: كا عون دعاك ع لوده امم د جاده أ عدت هج ادك 2 عجوم د جاداك واج دك وك عاد د جاده لعا اد ع اداه 8 جامد د جاع اجاد د كاوه د + قد د جاو لاد اكد دو عادك 101/1/5 

الآيات [سوره القصص (258): الآيات 2١‏ الى هه] ا ا ل 
اشاره ااي ا ا يات ا كي ب حي مالا ع مق ا حت ماركا ابروا ا كه مد در و 51 51/15 
سبب التزول 600000000000000 ا ا برض 
التفسير ل لح ح8كةة © >»>©>> 4888 980808088م 022222778686 زان 
اشاره العم شم ف ا عه مهت ارك ع عت لك لل ل لك ع ل اش شي ضح شح سا صصص مض شت عض سص ص ممت لمت #تاعت عم عت مك قت ممعت امه عو 22 22 1117 

طلاب الحق من أهل الكتاب آمنوا بالقرآن: ل ل ل ع ا م و 101 
ملاحظه! حو ع لو ل ا ل ل و ا ا ل ا 1 ا كك 2 ل اط ل 224 2 ل تاق و كو تا ا از 
اشاره ل اك حت ا حا ا 20 1/110 

القلوب المهتّأه للإيمان 0 ا 


إيمان أبى طالب و الضجيج حوله: ل ا 2 


الآيات [سوره القصص (38): الآيات 08 الى ٠ع]‏ 


لا تخدعنكم علائق الدنيا: لدت روي رض بتي عير لمرو ع ا رن يري ةا م 12 امك 


الآيات [سوره القصص (258): الآيات اع الى عع] 


اشاره اا اا ا ات ات ا اا د ا ات ود كم وات ع رات ولد ا اداه د ا د 11 
التفسير اا 00 
اشاره 1 1 ا 001 

الثرى الاسرائيلى البخيل: ةانق امدد قة كا0 2 نمدا ل ةبس انل ةدو ال تمرح ا ردانق د 2 نان تمد ا ل 8 7 

الآيات أسوره القصص (28): الآيات 79 الى 87] م ا ل ا 
اشاره م ا ع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 01 
الْتْفْسَين ماد ةي ع ا د مام لك ع لاه لت حك ل رن عرق عرب هي لت ل لا عر عاك دن اص نر لت د ا عق عرد لاط لت ل تع ع اع لتر ةع ل ل 2 16نم 
اشاره ل ا ا 10 

جنون الثّروه: ا 1111111125 ا ل اا ااا ا ا 

بحوث هم قدا نو لواف ةما 3م3725 لبف ب عن في تدا داف عونم 3م 5 ت داف ود دا يتدام ةوك اب 
اشاره لما ا اد د ع حا ا تا اد مادق وا جام عن لوال اداو متا لاد لت للا ماد لو ا اا 1ت الى لعا وا وا ا ب لاادء أدأد لوم سلطا اماك لت الا ل ساق 1010 
١-نماذج‏ قارونيه بالأمس و اليوم! وكيد ا ا لا اا ل اا اا ا لا في ااا ب اااي خاب يا ابي بو اا ا عر ا ا 918 

؟-من أين جاء قارون بهذه الثروه العريضه؟ مدممظم د مذ عدت ع لط من عد كت شعت د ف ع ع ع حت ع ع و ا 07 
؟-موقف الإسلام من الثروه! ادي سم لايك حو ميارك ليواي د وه اموا لوول واس ود و وك موي كر ولت وو سوارا د لوول جام ود وا عو لوت قد 11 

الآيتان أسوره القصص (258): الآيات 87 الى 85] - ممع ع لف اما عد ل اد عا ند عاض عدا لطا ع صا ا لات ا جا ا ل رج اد عر ا ااا اك لط ردم عد لا ا كدح ل قاع اد د الا عر ع ات ع0 
اشاره ا ا 1 1 1 2 
التفسير احاح نل فاع ا اا ا ااا ا ل اا ا با انا اباك لاتق عاق اراد الاق ف بش اال اانا طنط ك5 وأا باد ا الام شك ا 1 
اشاره 1 335 511 212 5ك موا و ان 1 26 321 21د 35 315 57 5د 1153 2 015 231 52 56 111 

نتيجه حبّ التسلط و الفساد فى الأرض: - واوا عله قد وو كاج جه لد ا مط تاوق مط له كه امل ا علد 1 
ملاحظات را ا ااا ا اق 1 لاق وجا ا ع اي لج ص ع اااي ل ام وار ا شان 829 
الآيات أسوره القصص (28): الآيات 88 الى 88] ا ا ل ا 0 
اشاره ع ا ا ا ا با رح اماك يق د لا 10161 
سبع النرول ع ام ا وك د ا لت 5 لطا ان كد ال داو د ل ةلتف اعم 
التفسير ا اا ا ا م ا 17م 


منألتاق: ا 0 
اشاره اا ا ان ان نان مالسلل لل سس سل 6 377 

١-كيف‏ تفنى جميع الأشياء؟! ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 116 
شير سرف نويه ولا تشاع للد لما تنا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 

سوره العنكبوت م ات ا ا ل كت اك اك كته لاب كا ات جك امه عا حا كلا لع حك كا تت جك لامك ب جا كلب وت ا 22 10117 
اشاره اكات ل لاا ا م م ا 13 4081 
محتوى سوره العنكبوت! ان حا نا اح نان ا احا نا انا نا ا احا ا اا ا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا 36756 
فضيله هذه السوره! جح دم موادا اع اه نكا يح واد تاد ع دن جا ا دجاه ياد جاع لي جات لاف عا قحا اح ني اك احا اياكح اح جرت ات اح اناا جات احاح جات أجل ا اع ان الاح اتاد 1/8012 
الآيات [سوره العنكبوت (539): الآيات ١‏ الى *] لص سي تا فيا ا 0/1 
اشاره د مه 5 0 مماا ام 0 ايل ف لطا تساف و مدا ين تدا بوم نع وه مال نج مداااة اماف اددايطه ااودنان مدا ع ا ا ا 
سبب التزول ممطااقع احا اد اا وار ارو ا ا د ل ا عا ا ب ل دو لا ا د لك ادع ا لا ادم اا ل خا د ا 10 
التفسير لق يارت في يا ا لعي يجا رو عي ا بان لصي ا جار يع و ب اي ارك بي يا ال ابي يوا ود بي أ لو عبد ع جب د مل لوتب جا ع م تب 2 710917 
اشاره مدع قد قر عم رت دك ع كت لود و كه عر قرط رك عه كن عرد عت عدر حرط حك عه رك مغر حك عت د رت حك ع كك نرت ع حت ع قرت كع كك لك وك ع د نرت حك عه كم رت حت عد ل كد ع ا 1 2 701 
الامتحان الإلهى سنه خالده: ا ا اص سم مل اميا لامي دام وا ا ا 85 

بحث اماع حا ا لي ا اد لو ا ا و ا ا عو لد ا د ا ا لاا ل ا ل لد لج ع ا ا ع د كدح ل ع اع مر ا لك نح عن 
اشاره البتاتع عب ا د ركد ممع وو اع الا مم لا عع و لد عدا كه اح حا لطنا و لجعو الا اح اهترود عدو اد نع نوا دوو قاد دو ا 
الامتحانات فى وجوه مختلفه: محدنك مل ا د ما التق و اشر ف لماك ات ل عالق طن عطاك الت كن ماوت تال لد عاباك رطقت عا رلته نباك ددن لمحن تبت نون تفل د اع 

الآيات [سوره العنكبوت (23): الآيات 5 الى 7 ا 111000000 1 9 0 1 07317[#171#1#31 0 
اشاره كا اد و ا ا ا وأ عتم انه موت عاك صر اد قار بك افوا وعم قرا ا داو اه قا لاك رك اح قل د د و 18026 
التفسير ا ا ا ا ا رن 
اشاره طمنو سدم عه اسراء دو عدو سمط دع ططياء عو لخد د عفد ط ذخ لد لبعد دع وطدع ذطام د ولد دع طده سراد وفع مسن ددع الاح قدا عدو دوع ف اصط د دو قم طعت ود عاونا 

لا مهرب من سلطان الله: عاد سان لوطا بماد اموا بها ا نا دايا تلبسا د بدا اك طاح ند يداك دسا دروا نا نا مد بعاد لابسا تدر سا نمطا در بدا كترسا دود يداح نا نات عاديا باسنا عاد وا لحن د ندك +اع7 

الآيتان [سوره العنكبوت (59): الآيات 8 الى 9] - 3 ئ3ة قن 31 تق 2ق 21 تع لا ا 2 نع ل اجا مدا لاع ل تلاج لط ا ف 9 112/1 
اشاره ا 0 0 لوالا 


الإحسان إلى الوالدين: داه حا مدعنت 


الآيات أسوره العنكبوت (59): الآيات ٠١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 00 
التفسير حب تر ريدي 
اشاره تلحو سان ند د جات دلا 3 ل 
شركاء فى الانتصار أمَا فى الشدّه فلا! 36 
مسألتان امك عن نيه وام ااا اا 
اشاره عدم فص جعي .عرد 
١-السين‏ الحستة و السدن السيئة - 
"؟-جواب على سؤال ل م م م عه 


اشاره 232*070 
أسلوب المستكبرين فى جوابهم لإبراهيم: - 
ملاحظتان اموا اك 
اشاره بلص اه لم ا 0د 
١-أكبر‏ الفخر!... 22100 
"-مواهب إبراهيم العظيمه 2*3 


الآيات [سوره العنكبوت (59): الآيات 78 الى ]*٠‏ 


بلاء الانحراف الجنسى: اماك كا عي عر 1ه 


الآيات [سوره العنكبوت (59): الآيات ١‏ الى 8*] 


دعامه واهيه كبيت العنكبوت: 27 


الآيه [سوره العنكبوت (59): آيه ه] 220 


“"-الكافرون و الظالمون 5ه ه25 


الآيات [سوره العنكبوت (59): الآيات 2١‏ الى 140] .- 


أليس القرآن كافيا فى إعجازه؟! ين 
ملاحظات تتخظاتة لاعن لطاع اتنطام اع اقات طن دلت كاعم الات لاط كاعد اتوت امف تناع عق اونا لط اس اتناو 1ن اعد لخ نت 1ت 121 
اشاره د تايان تاه بم بال اب علا انك ماب لا ‏ دوك للج6 
١-دلائل‏ إعجاز القرآن: ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا اااااااا ااا ااا اا ااا اااا اا ااا ااا ااااااااااااااس 361 
؟-التشبث بالحيل لإنكار المعجزات: 000 رون 
"-المعجزات الاقتراحيه: اديوه اس ا اورم الم املو ا ا عق ف اوموق تر ماو ا ارول سا و اس 3 أ كوت مس تبه كو ا 1 كروك الب ل لاق تاق الالو ا ل 216 

الآيات [سوره العنكبوت (255: الآيات 22 الى ]2٠‏ لئ ا ل فعا تدوع 
اشاره ممه عا أي وح ا طوايه عدم د هاه اي واد مايا ناح د ات يا لاد وز اف ناح جاه لاك يا اد اكحاض تا يا داعا دكأ حا جع اياكح دااع راج للك دج حا وا ع د22 421 << 161203 
سبب التزول ا كت ل ا ا ا 11 
التفسير ع وا لقم اراك لال اك ل لوابو م و قوالق و كد اب طم ل لسار ف سواط قعيفاية وفوا لم ا تسظدقيع ومدايوق قا فو دم اول اد د 2 
اشاره اا ا ا ل ا ا وا اط ا لاو اي ا ا ا ا م لش د عه ا كد ا ل ا د ا عه ا لا رن ا ا امك اد 16 

لا بدّ من الهجره: ا ا ا ااا م ااا ا ل ا قت ل ا ا ا ات ا عا قات مايا داق ده قبا ما بل ل تباتيا باك وت الع 

الآيات [سوره العنكبوت (539): الآيات 2١‏ الى عع] ل ا فوم أ 
اشاره دادو دباد ناو ويس ود وو عدب دكي عادو يد وي ع سابا دك يعاد وده وو دواد بعاد ركد يو عس وراد وبيس ود دوو مدنا ديدي ددعو سئاي د يواد ب لديو ديب :ا لاع 
التفسير المع لي ا ع ل للك اا قلا وا ل ال قروا ع اك للا كرود قر وياد ولد واوا دع الام اااي تلو وا ااا ظح دل ااا د 50/17 
اشاره ل ااا ب تا سق ادا اق لوا وا لا ملا 83717 

الإقرار بالتوحيد فى الباطن و الشرك فى الظاهر: ان 
ملاحظه ال ا ا ل اا ا اج عام بات با دا اجا يا دان جاه يا ايعان ااا يات ااه يعات ااه تالاه ايحا اج 181/82 
اشاره مي لا ا لا ا وا ا م االو ل دو روات ارق ا لوك ور ا ا لالم وماك و 1 
الشدائد و اشراق القطره: 0 

الآيات [سوره العنكبوت (2553): الآيات لاع الى 29] وكا اا ا ص قم سم قوم د ع 1 
اشاره حا بأ نان ا سا ل ع م حا دحا د لأعان ااا نج ا دان حا حا انا ماح حا دا ان حا اد تا اح اداح ناح عات حا حا اناا انان ححا اح ااا ا عا أل لت ااا حا أ © 
سبب التزول ا ا بع ا 0 2 1 ا 5 ك2 5 21 1 ات 231 12 ل مه 11 
التفسير لاو ا ا ل و كج ل لاض و جم تت ليه قد جه ادم جح له جد جك موا دا سرع د داح الم ده حك أ سه دا مسف د سف جد 15/1 


١-الجهاد‏ و الإخلاص اباد عه ع باد عا لما ات ا د لات عع ات ا ليا بل ةي ات ان ا ا عا باه عات لأا له ل اك لعو لما بات ع لوا د 4012 16 
”-الناس ثلاثه أصناف: 3151 الو 1ق 1 31 21 1 3ق 1 1 1ت 111 و 1ت ل قم وت اد أل ات 1 قت تت لو ل 

سوره الروم انان بدن نان بعا اك مد واه لحا مث يواد بي ان ندل عات ماين لل حا دعن انان الل حا لايح الات يدي اا معان داح جاح بدت اذاه دل عا ان وات بن اال اي لاد ع عام وج لالد اف سا يك يجيد 16/8/92 
اشاره ا 
محتوى سوره الروم: انا ناا ا ناا ا ا ذا ا ا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا اا اا اا اس اس ا ا ا ا 36913 
فضيله سوره الروم: ل ااا ا ا ا را ا م ا ا 151117 
الآيات [سوره الروم (0): الآيات ١‏ الى 7 م ‏ شششششش ششةة ‏ لظ عد 22 89 
اشاره ااا ا ين 
سبب التزول 0 ة68©84©8#ه 22444 ج2222 ||| 
التفسير 0990909090900007003-للحى>>26895:5:595955292568 1 2_ححجب992وجفقحصحص-حه255- فبجكب 99ب ©8989 ااا 0 اران 
اشاره لاا ا اا ع اا ا 1 

تنبؤٌ عجيب! وا ويا ول مد ميو سح وك ماتيا وك ود عه ول ب امبامها ول مد يده وك د عباتها بك ود ويا ول ود رياه ول ود ويا ول ماتيا وك دجاه وك ابابا بك مناه لز 590 

بحوث لج د يماح حت د د رتم د جه كد رخ عه عن درط وت دع عت رطمت عرد قح ردط مع مقع 2ط دع عه عن ديدرت عد جد عه مع عه حدر د مع دم عع دوت حرم عت درا مرح عد ص ده بتع عه عو د دمع عم عد كه ود عه عد ع 42 86 
اشاره ديات جبا ده نا يع يي وناك كي وي مان ياك باب نك لخد وي ع باياكح وي نك يخي يه عن يناع يي 3 كي همياي انا وي نك يكن وو ملاو ياكاح وي لخدي عد بياكده يي ون كيد يي بيدا :م 
١-إعجاز‏ القرآن من جهه«علم الغيب» ا ار 
؟-السطحيّون «أصحاب الظاهر» عب م ل ل ري ير ل كا ا بم ل و ا ا ا ب 2 2 ا 
“٠-المطابقه‏ التاريخيه م ا اا ص ا توا ا صل عا كوا صا ارت تا ا 0101 

الآيات [سوره الروم (0): الآيات 8 الى ]٠١‏ مل موا و قا 32 3257 8118 
اشاره اباد يده لطي مكاح كد اديه دك عد هك عرد د ع كانه دك عب جك يعارت عوك كادي درت حر اك نيه عه حب لد كاه كرح طب اك و علط عب لد كادي در م اك نت عرد جد عابي عر حي ناك بي د عا دكاتي دك عاد كه كر 808 
التفسير ل ا ا لي ل ا شي لت تاك ص با يا با مانت عماج 38 
اشاره اا ات ا ل ل ل شي ل لي شح ل ل لي ص شح لضت ل ص يش لض شح لي ضح لض مساح معت قف سقة ففهه م ع كذ 82 :8 

عاقبه المسيئين: مد تع امه يا يه ماده ب الي تناه ماب الاو د جد عاد ا مات تراد هكاين عد وه سا م دعا دنا باد جاه داو نا موه عاسو د تايوه عو بو ءاسا واد نجاود كاماد ود اديوه ويا ديقي جد ماديا ع 00 

الآيات أسوره الروم (0): الآيات ١١‏ الى ]١2‏ ا اا ااام ااا اا ا ا ا 011 
اشاره مه نا نف ل د عست عا ات ع لامت ف و و جات اله صرف اه 2 كمف 22ت مدت دوك حت لك وه د ات الم قت اك ما جه رما م ممم ات لامي كات لمي وداه كف واد مت ف 1ك 811 


مصير المجرمين و مآلهم يوم القيامه! 0000 0 لمن 
ملاحظه ا 00 
اشاره سمه مم م ممه ممه مم مه مم م مه مم م مه مم م م مم مم م م م م م م م م مم م م م مم م م م م م مم مه مم م م م م م م م م مه مه مم م م م مم م م م م م مم مم م م م م م مم م م م مم م م م م م م م م ع ع ع عمد 17 1ه 

لم كان أحد أسماء القيامه«الساعه»؟! ف ان او ف لوا ص واه سو كدف سو نج كدة ننج اد نواه ة ددس ره 

الآيات [سوره الروم (0): الآيات ١7‏ الى ]١9‏ لم راصش تسم 81 
اشاره لسعم مم مم م م م مم ممم م م مه م م م مه ممه مم م مم م م م م م م م مه مم مم مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م مه مم مم مم م م م م م م مم مم م م م م مم م م م م م م م م م م م م ع م مم عع ع ع ع عد 6018 
التفسير عنم كد ند ده ع لاع عد جاده مد مان جيل عع ل ع جه مان 3 كر تر رك اك فرك ع ع طرق ل عد جك دك بر ل طق ات رف لك عه مر ل لت مك لد ركع م لطع كك دك د ميك عد بدظك 5 0:10 
اشاره امه دا ونام حم عد واه و هد عاداه لح نان واتادارل ججح بعادت و جاه ده مكل حوب اده وح ده جد دنج تعد عاد و جد وه ال + دن ب جاده داح نات واد دح جد ب عاو به جم عاد + ده د ادك 812 81 
التسبيح و الحمد فى جميع الأحوال لله! مااا ‏ ائئ ا اا ااا اد 8110 
الآيات أسوره الروم (0): الآيات ٠١‏ الى ”7”] ا ا ا اراق ااه وجيت عاب ااه اباد داري الاج ابيا اجا 302 4 
اشاره العا ل امد ع كك عا نع ايد كد أ دعا عي دع م رع جد أ لد عا عد دعا علد رع ايد كد ا د عا عد رع عل ندع د ع كا لد عرد درطا عق برع اد كدر ا لدع د كا م ب ع يد د قا عاد عط عل دع د كدت تر عاط دج كد 01106 
التفسير و ا مي نا بد عي بل مويل رج مع دا ول لوي يما رد بيه أل لبو وبحم مح ع ا مق رسيي جا مك مت تبد سه ل و كب توك و كبح مل تباجا مك دك تبط و 2 0101 
اشاره دق قم قح ع ص مت خم عر بعكم ع ع حر جك ع عر جك ا حي عقن كع عر عظ م ف ع عت دصي كم عه مكمه ع عط مكف فكع عه عذم مدع عه ددم خع عد عذم مدع لد عد ممع ده عد مع 2+ 017 

آيات الله فى الآفاق و فى الأنفس: ححا ا ري ل اا حر اي ا لاا وي كيأر ا و راي الاوك الاي و ل ل عا ار 01010 

الآيات أسوره الروم (0): الآيات 3١‏ الى 0"] عم تخ دفول مو لقو فلهه ل متخو بالممتو دلقي كالحد واد بدك ووولح شاب كق كلد عازه 
اشاره الم ل ل يي ل ا ل لا ا ا ا ا ات اما ل ع اد مر اق با ع وام اا لو و عا 011/12 
التفسير اد ظ طن جد دي تصدل د ولمع ادكه باج ة فدلا جاع وح عماحة تولح عماض ع ولح دماح تكن لد م وا غلا لوح عولد قد له م وح ولح ع ملجة تدا معان ع ملح دما لقت ع 1 01/7 
اشاره نح ل ا لو ين ات لم2 0 العامة د لماك 6 30 وول ولت قطي نمه « لماي فت مدن اتح وفيت افد لاس 5ق 6 عر 2 011/2215 

آيات عظمته-مرّه أخرى حك لدعا ا لعا أده اانه بل للد اكوا وان شاو كدعا مارك ادنك يلما لهات وال ان لماك ب اوداك رك جه لوأك للدم راك ادا 010/1 

بحوث ااائ ا شي ل ا ا او با جا ما يقي 001/1 
اشاره اعد شد امو تددو ة + دواع عم ده قث وطدة دهع مد دواد انث لد كردا داج ده عد اده درك فط كد < احج عرد عدا دده رط كا اح عرد جد د ل ا تت ا 1 2 810 

١-دوره‏ دروس كامله لمعرفه الله ا ا كانه ا ا بك ا يه 01177 

؟-من هم المستلهمون من هذه الآيات و اناه دناعم امنا دا دان جا تدحا ريا حا لاسرع د نان جم داعا ياي دساح عو كرما مساك حا اياي دا زايا دا حا اتدحا اماي ماك كلد عاد حال دعا يلطرب بالا 0011 
؟-عجائب عالم النوم ا 0 ران 


الآيات [سوره الروم (70): الآيات ع؟ الى 5؟] مم ا اما ل ا تا افع اه 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا مت م م لمات فد وا م 6 مما كد ة أ موا كي لل عت دغر 2 011/7 
التفسير 35 و د ل قاقد قد اق نو تخ د د 353 خا تكن او خخ قد 21ت نو تكن الو 011/1 
اشاره لت لس هس ص ل ا ص مض 2س اص ب ص ا حم امم ما لمعه مما داعي 011/7 
المالكيه لله وحده الامدط اا ل عه وال ا تمس خا قم دان وال لماوا ا ل لالس ماق ل مس كا ل لاما ولاش نضا ال اراك ال انث اباك لان رامال الها عاك لاما وام 81 

الآيات [سوره الروم :)7١(‏ الآيات "٠١‏ الى ؟"؟] ش اش 8153 
اشاره و ا كك ب ا ا ا ا ام كا حك و اك ا ا ات ا ا ا ا ات ا 0 01 
التفسير اك ككككككممجي ر1]121]حي>65>>205900099995889646886© ي»ٌّ-حلحجمأ ف لج ة)ب>ح>)>6])؛: : ج9065 001010110171011 0100 10١‏ 
بحثان ا ا ا ناا انا انا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا ا ااا ا ا اا ااا اا ااا ااا اا اا ا اا اح ساس لاس ل 
اشاره ا ا ا ا ل تش ل س ئ سمشم نش تم ا عدم شم جما ناك قم مم ماك ممع طعت 88.2 
١-التوحيد‏ باعث داخلى قوى: اح نان ان نان ان ا ان ان اح ان ا ان ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا لاسلس اسل لس + ف لل 

؟-فطره التوحيد فى الأحاديث الإسلاميه ا ات افا مال 0861 

الآيات [سوره الروم (0): الآيات 5" الى ع؟] م ا ا ا اا ا 084 
اشاره ع كذ ع كا قرعت 3 د حرج عرد حت كرت كت عرد حك عر ع حك ا ل ع 1 ل ل تك ص ص لبت شم لص سش صصص شع سح سس مس شعت ممع عم عم مم مج مف فج مح 2 68059 
التفسير ا ا 2 9>9»>>»9>>>ة>7079ة> ”ااا 0 ارد 
الآيات أسوره الروم (0): الآيات /1” الى ]*٠‏ م ةا ا ل ا العامة ا اع ا يه دلو وا يا عم 
اشاره ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا اا اا ا ا اا ااا ا اا اا اا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ا ااا اا ااا اا اساسا اس 9 جل 
التفسير 007 00و87 حو وه فحكحأأخح :000000000000000 للا 
الآيات [سوره الروم (0): الآيات 5١‏ الى ه؟] وا وم و تق با 1 001/113 
اشاره اد طح ددهي م عر دادل كاده د كانه و علد كاده دك مساك يه مارت عوك جاده درت حر اك نيه عه عب لد كاه ترج طب اك ني عط عب لد كادي ل جب اك نت ره دك عابي نو حر ناك به دع عاد لدعي دع عل كه جه 81/782 
التفسير لُ88ه8 4444446868 #+487ة 844 09م0دة7 > >>8498645ه 0000000 ال 
اشاره الف شك ا حعه حت لع ع ع را كت لك ل لي سك صصح لشت لا سمس مض شتت عش سمس مض لمت عتا ع ممص مماعت لدع ماع عه عم مة كي عد مخ مذوع ممع قدت 81/17 

أساس الفساد و مصدره أعمال الناس أنفسهم: ل يي ع مياد ع با ا 

بحوث هد 222 2ك د دم د بع سرج 3 لاع ات د د د ع لد ب كد بع د دا 3 ار 202 2 2د دك ل دع فد د كط درن 5 2د 2 د50 210 لد رد كك 2 د وي ل د دك 1 ميك اذه 
اشاره ا 0 00 
١-العلاقه‏ بين الذنب و الفساد مد اح ناسل وب مت ا م ا ا ا ا ا ب لك تال نب عاط ات داج ]01 


”-فلسفه السير فى الأرض 00 
"'-الدين القيم م تت تت ا ا ا ا ا فا أ ا به د قر 2د 01 
6-لا عوده فى يوم القيامه! 3 دن لاب نووت لت تن سا امنود د توي لاد ررد ل ررق تو لود كد لوت لا ا طن لل دتو تلد د 5 0/1702 
الآيات [سوره الروم (70): الآيات ع5 الى ٠ه]‏ شلش ا 811 
اشاره د وكوي حل لاف ا ل دا م كا عق تتكفاتة اط كفا ءا كس ا ل لواف ا ناوا كرجا ا ف كما ا تضاف كن اش مكو اف لكا 2 10 ذا 
التفسير دده اناه دمج د د نع رياد د عاع ان نانح جانان رناب دامح د تند لاا ند ادع ع نانوء دن جاناناء د تاد عانء ددن داناناء ردان د سان حجانو د تاد اناه دده طا نع وياد ععان نوع ديد 2 ]00 
اشاره وا باحس ال ل عاك لاحل دا 4 فر عا د سا ان ع ام عا كال عا نا ع اح لت ع تم نر حا را حرا ام و ا ل ا 0/102 
انظر إلى آثار رحمه الله: مر تك اا اد ا ا ل اد 1 ا اع وك ل ةب 212 0/112 
الآيات [سوره الروم (0): الآيات 2١‏ الى ؟ه] لل ا اك ا ص حا لا ا ل ع لل دواو د 091 
اشاره ا ا ا ا ا ا 0 0 
التفسير ميئل ل ل يا ل ا ماه إرقق 
اشاره لك ات ا باد د ماد تيك اط كا عاد لك جات في كاك توك جا ع عا ياك جاه ليع فاك حرق اا مرك عا ترك جاه فرع ا ارج شي حرط عدم حك ديم أي كك مي دج عر ذه عي له كرد ميج هام عام ده عاتم لدع كد م جك 36 0:91 
الموتى و الصَمْ لا يسمعون كلامك: 0000-7 
الآيات [سوره الروم ( 0 الآيات 20 الى ]2٠‏ كك ادا تبخنطية فين ددعتب ادي عادخ فح مداه ادنح د اده وخط ادنع ون أطبدع كان ادتد و خودي لدع 
اشاره ل ا ا ا را ا را ا ا ا ا ا ا ده 
التْفْسَيْر بولق لحا ويد مادا عاوا ف اما كك اموه دام م عاد لقا للع ا مو ةط لفقا با داري اود د د و 
اشاره م 2 
يوم لا ينفع الاعتذار: ا ا ا اا ا ا ا 
مسألتان ال و د ب 1 اي ج33 7ن ا كوي 7 د 2235 325 د لم د كد د 2 2216252223 51 26 


الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ١7‏ 

اشاره 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» - ١08‏ 

عنوان و نام يديدآور : الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل/ تاليف ناصر مكارم شيرازى؛ إبا همكارى جمعى از فضلا] 
وضعيت ويراست : [ويرايش |" 

مشخصات نشر : قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع): ١7١ق.‏ -1/4؟1. 

مشخصات ظاهرى : ج ٠١‏ 


شابكك : ع1-2271-42ه-كا(دوره) ؛ 8ل42_الاعع_وع-1(س.1) ؛ علعو_ الدع لع الس 1) ؛ عه عع .0 ؛ عه 
الاعع-لاعع(س.ع) ؛ عه العع_لاع_ورس.ة) وععو_امعع_اعع(س.ع) بععه_امدععع_لالج./) بععؤ_ امومع 
لج.) ؛ عع4_العع_وع_و(س.1) ب علعو_العععع رس 0٠١‏ ب لعو الدع 1ه الس.11) هارع /اها(ج.11) ؛ 
عاعة_ ادع انرس .18) ؛ علعه_ الدع ١‏ هو(ج.10) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

باتذاكلت : كتات ساقي حيدم تلشيضن "الس تمونه'" أبيتك 

بادداشت : كتاب عتافر ور سالياق مخيلت توسط تاشريق مخدلت مششر كرديده اسنت 
يادداشت : كتابنامه 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع) 

رذة بتدى كتكرة : م/م لات /اعع 1/١‏ و١‏ 

رده يدق اديويى 11/4 ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠١41-94‏ 


١: ص‎ 


اشاره 


سورة النمل 
اشاره 


مكنه 
نِه و عدد آيات 
د اياتها ثالاث و3 

تسعون آيه 


ص :6 


سوره الثمل 

محتوى سوره النمل 

تنه الشروي نس ون و 1 القاصو العروق ابا تزلق بع موزن الشعراب. 

و محتوى هذه السوره-بصوره عاقه-كمحتوى سائر السور المكيهءفأكثر اهتمامها-من الوجهه الاعتقاديه-ينصبٌ على المبدأ و 
المعاد...و تتحدث عن الوحى و القرآن و آيات اللّه فى عالم الإيجاد و الخلقءو كيفيه المعاد و القيامه؟ و أمّا من ناحيه المسائل 
العمليه و الاخلاقيه»فالقسم الكبير منها يتتحدث عن قصص خمسه أنبياء كرام و مواجهاتهم لأممهم المنحرفه»لتكون هذه السوره 
تسليه للمؤمنين القله بمكه فى ذلك اليومءوافى الوقت ذاته تكوة إنذارا للمشركين المعاندين الظالمين ليروا غواقن أمرهم فى 
وأحد خصائص هذه السوره هى بيان قسم مهم من قصّه النَبِى سليمان و ملكه سبأءو كيفيه إيمانها بالتوحيدءو كلادم الطير- 
كالهدهدءو الحشرات كالنمل- مع سليمان عليه السلام. 

وهذه السوره سمفيت سور«النملالورود ذكر النمل فيهاءو العجيب أنّها سميت بسوره«سليمان» كما فى بعض الرّوايات«و النمل 
أخرىاسليمان أحياناءو كما سنلاحظ...فإنٌ هذه التسميات للسور ليست اعتباطاءبل هى مدروسه و دقيقه فى تسميتهاءفهى من 
تعليمات الى صلَى الله عليه و آله و سلّم»و تكشف عن حقيقه 


ص :/ا 


مهمه يغفل عنها الناس فى الظروف الاعتياديه!. 


و تتحدث هذه السوره ضمنا عن علم الله غير المحدودءو هيمنته و سلطانه على كل شىء فى عالم الوجودءو حاكميته عالم 
عباده...و الالتفات إلى ذلكك له أثره الكبير فى المسائل التربويه للإنسان. 


و تبدأ هذه السوره بالبشرى و تنتهى بالتهديدءفالبشرى للمؤمنينءو التهديد للناس بأنّ الله غير غافل عن أعمالكم. 
فضيله سوره النمل: 


جاء فى بعض أحاديث النَبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم أَنّهِ قال: «من قرأ طس سليمان كان له من الأجر عشر حسنات بعدد من 


صدّق سليمان و كذَّب بههو هود و شعيب و صالح و إبراهيم و يخرج من قبره و هو ينادى لا إله إلآ الله (1) . 


و بالرغم من أن هذه السوره تتحدث عن موسى و سليمان و داود و صالح و لوطءو ليس فيها كلا-م عن هود و شعيب و 
إبراهيمإلا أنه حيث أن جميع الأنبياء سواء فى دعوتهم إلى الله-فلا مجال لأن نعجب من هذا التعبير. 


القصصافى ليله جمعه كان من أولياء الله و فى جواره و كنفهءو لم يصبه فى الدنيا بؤرس أبداءو أعطى فى الآخره من الجِنّه حتى 
يرضى و فوق رضاهءو زوجه الله مائه زوجه من الحور العين» (5) . 


ص :م 


.75 -مجمع البيان ذيل الآيات و تفسير الثقلين»ج .)ص‎ )١ -١ 
.76 ؟) -اثواب الأعمالانقلاءنور الثقلين»ج ؟.ص‎ -١ 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات ١‏ الى ع] 
اشاره 


0 
لأر رىءم ع 
آللّه لطن أَلرَحِيمٍ طس يذْمكك بت الْقوآن و كتاب بين )١(‏ هدي و بُفْرك التزيقة :8 الذي تهون الضات كدر 


> لا 
وغ ام يُوقنُونَ إِنَّ لَّذِينَ لا- يؤْمِنُونَ بالشآخرَهٍ يدا لَه أعللالهُم َم يَعْمَهُونَ رع أؤلتك لذ بن لَهُمْ سُوءٌ 
الْعَذاب وَ هُمْ فى الْآخرَه هُمْ ألا خسَرُونَ (0) و إنَك لَتلََى الْفْآنَ مِنْ لَدّنْ حكيم عَلِيم (9) 


التفسير 

اشاره 

القرآن منزل من لدن حكيم عليم: 

تواجدفيه أخرع مق بدابلتهده لوو الخروق المقطه هن القرآان (طبىي): 


و بملاحظه أن ما بعدها مباشره هو الكلام عن عظمه القرآنءفيبدو أن واحدا من أسرار هذه الحروف هو أن هذا الكتاب العظيم و 
الآبات البينات منهءكل ذلكك يتألف من حروف بسيطه...و إن الجدير بالثناء هو الخالق العظيم الموجد لهذا الأثر البديع من 
حروف بسيطه كهذه الحروفء و كان لنا فى هذا الشأن بحوث مفضّله فى بدايه سوره البقره و سوره آل 


ص :8 


غمراة و مور الأعراق: 
ع ضيف االقرآن قائلة تلك الات الندآن وعللان قوم و« الأشاوه للسيف لفقل كه نيان عكلنه هلم الات السما ويدار التسيزر 


ب(المبين)تأكيد على أنْ القرآن واضح بنفسه و موضح للحقائق أيضا )١(‏ . 


و بالرغم فق أن يمشن المقفرين الحمل أن اليرت الثزان 9 مُبين إشاره إلى معنيين مستقلينءو أن«الكتاب المبين»يراد 
منه اللوح المحفوظ... إلا أن ظاهر الآيه يدل على أنَّ كلاهما لبيان حقيقه واحده.فالأوّل فى ثوب الألفاظ و التلاوهءو النَانى فى 
ثوب الكتابه و الرسم. 

3 * 5 8 -60- 53506 0 وه لأا'؟ره - ب 2 لا بره لا و 
و فى الايه التاليه وصفان آخران للقرآن إذ تقول: هدى و بشرى للمُؤْمِنِينَ... الذِينَ يُقِيمُون الصّلاة وَ يُؤتون الزكاة و هم بالاخرّه 
هُمْ يُوقُونَ. 
و هكذا فإن اعتقاد المؤمنين راسخ فى شأة المندا والمعادو ارعاط يعن باللهنو خلقه شا #الأرضاف المتش ليه شين إلى 
اعتقادهم الكامل و منهجهم العملى الجامع!. 
وهنا ينقدح سؤال و هو:إذا كان هؤلاء المؤمنون قد اختاروا الطريق السوىء من حيث المبانى الاعتقاديه و العمليه»فما الحاجه لأنَّ 


يأتى القرآن لهدايتهم؟! و ينضح الجواب بملاحظه أنّ الهدايه لها مراحل مختلفه»و كل مرحله مقدمه لما بعدهاء. 


ثم إن استمرار الهدايه مسأله مهمّهءو هى ما نسألها الله سبحانه ليل نهار بقولنا: إهْردِنًا الصّلاط المت تَقِيمَ ليثبتنا فى هذا المسير»و 
يجعلنا مستمرين فيه بلطفهءفلو لا لطفه لما كان ذلك ممكنا لنا... 


٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -«المبين»مشتق من (الإبانه)و كما يقول بعض المفسّرين«كالآلوسى فى روح المعانى):إنّ هذه الماده قد يأتى فعلها لازماءو 
قد يأتى متعديا ففى الصوره الأولى يكون مفهوم المبين هو الواضح و البتّنءو فى الصوره الثَانيه يكون مفهومه الموضح! 


و بعد هذا كله.فالإفاده من آيات القرآن و الكتاب المبين هى نصيب أولئكك الذين فيهم القابليه على معرفه الحق و طلب الحق.و 
إن لم دلكوا مربحله الهندانه الكاملة:ررو إذانما وجدةا التسيرق تعفن بات القران ناله عدي للمتفية: كما فى الآيف لمن اسودره 
البقره؛و فى مكان آخر لِلْمْشْلِمِينَ كما فى الآيه ٠١‏ من سوره التحل؛و هنا هد وَ بُفْري للْمؤْيِينَ فإ ذلكك ناشئ من أنه إذا 
لم يكن فى قلب الإنسان أدنى مرحله من التقوى و التسليم و الإيمان بالواقعءفإنّه لا يتجه نحو الحقءو لا يبحث عنه.و لا يفيد من 
تور هذا الكتاب المبين...لأنُ قابليه المحل شرط أيضا. 


ثم بعد ذلك فإن الهدى و البشرى مقترنين معا..و هما للمؤمنين فحسبء و ليس للآخرين مثل هذه المزيه... 


و من هنا ينضح مجىء التعبير بالهدايه بشكل واسع لعموم الناس مُدىٌ للناس فإن المراد منه أولئكك الذين تتوفر فيهم الأرضيه 
المناسبه لقبول الحقء و إلا فأنّ المعاندين الألداء.عماه القلوبءلو أشرقت عليهم آلاف الشموس بدل شمسنا هذه ليهتدواءلما 


اهتدوا أبدا. 


س 2 ع س2 لا ف ل 7 
رحد الايه التاليه عن الأشخاص فى المقابله للمؤمنين»و تصف واحده من أخطر حالاتهم فتقول: إِنَّ الَذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخرَهِ 


زَيَنا لَهُمْ أغظالَهُْ فَهُمْ يَعْمَهُونَ .أى حيارى فى حياتهم. 
فهم يرود الملؤث نقيتاءو القبيح حسناءو العيب فخراءو الشقاء سعاده و انتصارا!. 


أجل.هذا حال من يسلكك الطريق المنحرف و يتوغل فيها...فواضح أن الإنسان حين يقوم بعمل قبيح.فإنٌ قبحه يخف تدريجاءو 
يعتاد عليهءو عند ما يتطبع عليه يوجهه و يبرره.حتى يبدو له حسنا و يعدّه من وظائفه!و ما أكثر الذين تلوثت أيديهم بالأعمال 


الإجراميه...و هم يفتخرون بتلكك الأعمال و يعدونها 


١١: ص‎ 


أعمالا إيجابيه. 


و هذا التغير فى القيم»أو اضطراب المعايبر فى نظر الإنسانءيؤدى إلى الحيره فى متاهات الحياه...و هو من أسوأ الحالات التى 


و الذى يلفت النظر أنَّ«التزيين»فى الآديه محل البحث-و فى آيه أخرى من القرآنءو هى الآ-يه(8١1)من‏ سوره الأنعام»نسب إلى 
الله سبحانه» مع أنه نسب فى ثمانيه مواطن إلى الشيطانء»و فى عشره أخر جاء بصيغ الفعل المجهول(زيّن) و لو فكرنا بإمعان-و 
أمعنا النظر»ءلوجدنا جميع هذه الصور كاشفه عن حقيقه واحده! فأمًا نسبه التزيين إلى اللّهفلأته«مسبب الأسباب)افى عالم الإيجاد.و 


ما من موجود مؤثر إلا و يعود تأثيره إلى اللّه. 

أجلء إن هذه الخاصيه أوجدها الله فى تكرار العمل ليتطئع عليه الإنسان... 

وعم حون التتضن دوق أن تبك الشع ولةع أو" أن تكرق تقض فى خلته الله أو تراد اغلية زلا تحظوا نل قه): 
و ما تسية التز في ع إلى الشيطان(أو هوى النفس)فلأن كلا منهما عامل قريب و بغير واسطه للتزيين. 


و أمّا مجىء التزيين بصوره الفعل المبنى للمجهولءفهو إشاره إلى أن طبيعه العمل يقتضى أن يدان ادا لمر 
م رحا ومتماام ضع مادا بي اتزيين الأعمال)و عاقبه أولئكك الذين شغفوا بها فتقول: وليك الك ليم ره 
العداتة: 


فهم فى الدنيا سيمسون حيارى 1د يسين نادمينءو سينالون العقاب الصارم فى الآخره وَ هُُمْ فى الْآخِرَهِ هُمُ الْأَحْسَرُونَ . 


و الدليل على أَنْهم فى الآخره هم الأخسرون.ما جاء فى الآيه(١٠)من‏ سوره الكهف قل هَل بتكم بالْأَحْسَرِينَ أغطالاً الّذِينَ َل 
سَعْيْهُمْ فى الْطباه 


١١: ص‎ 


الذدَّكا وَ هُمْ يَحْسَبُونَ أَنّهُمْ يَحْسِنُونَ صُْعاً . 


فأيه خساره أعظم من أن يرى الإنسان عمله القبيح حسنا!او أن يهدر جميع طاقاته من أجلهءظنًا منه بأنّه عمل وإبكان شرعئ إلا أنه 


يراه فى عاقبه أمره شقاء و ذله و عذايا. 


و أمّا الآيه الأخيره-من الآيات محل البحث-فهى بمثابه إكمال البيانات السابقه فى صدد عظمه محتوى القرآنءو مقدمه لقصص 
الأنبياء التى تبدأ بعدها مباشره فتقول: وَ إِنّك لَتلَقَى )١(‏ الْقَوآنَ مِنْ لَدّنُ حكيم عَليم . 


و بالرغم من أن الحكيم و العليم كلاهما إشاره إلى علم الله سبحانهءإلا أن الحكمه تبيّن الجوانب العمليهءو العلم يبي الجوانب 
النظريه...و بتعبير آخر:إن العليم يخبر عن علم اللّه الواسعءو الحكيم يدل على الهدف من إيجاد هذا العالم و إنزال القرآن على 
قلب النْبِى (محمّد صَلَّى اللّه عليه و آله و سلم). 


و مثل هذا القرآن النازل من قبل الله ينبغى أن يكن مبينا...و هدى و بشرى للمؤمنين»و أن تكون قصصه خاليه من أى نوع من 


أنواع الخرافات و التضليل و الأباطيل و التحريف. 
الواقعيه و الإيمان: 


المسأله المهمه فى حياه الإنسان هى أن يدرك الواقعدّات بما هى عليهءو أن يكون موقفه منها صريحا...فلا تمنعه من فهمها و 
إدراكها تصوراته و أحكامه المسبقه و رغباته الانحرافيه و حبه و بغضه.و لذلك فأنْ أهم تعريف للفلسفه هو: 


إدراكك الحقائق كما هى!. 


ص 1 


-١‏ 0( -«تلقى»فعل مضارع مبنى للمفعول»و هو من باب التفعيل»و الفعل الثلاثى المجدّد من هذه الماده(لقى)و هو يتعدى إلى 
القرآن مفعول ثانءو حيث أن الفعل بنى للمجهول يقوم المفعول الأوّل مقام الفاعل فرفعء و أما المفعول الثَانى فعلى حاله. 


و لذلكك فقد كان من دعاء المعصومين:(اللّهم أرق الأشاة كما هى)أى لأغعرف شيمها و أقدى حنيا: 


واهذه البحالة ل تلق بغرن اللأرجاةالآن البوى و اليوسن و الاتحرافانف أو الرغباث الفس :كرون حبابا وسذا كرا هذا 
الطريقءو لا يمكن رفع هذا الحجاب أو السد إلا بالتقوى و ضبط هوى النفس!. 


ع - 2 لا 6ه ام م رلا 08 : 2 
لذلك فقد قرأنا فى الآيات آنفه الذكر: إِنَّ الَّذِينَ لا يؤْمِنُونَ بالآخره رَينَا لَه أَعلالَهُم فَهُمْ يَعْمَهُونَ . 


و المثل الواضح و الجلى لهذا المعنى نراه فى حياه كثير من عبده الدنيا فى زماننا بشكل بْن.فهم يفتخرون ببعض المسائل و 
يرونها حضارهء إلا أنّها فى الواقع ليست إلا الفضيحه و العار و الذل. 


فالتفسخ و الحماقه عندهم دليل«الحريه). 

ف التعرى و السفون شن قبل النساء دليل7«التمدن»: 

التكالب على بهارج الدنيا و زخارفها دليل على«الشخصيها. 
الغرق فى ألوان الفساد دليل«التحرر). 

القتل و الإجرام دليل على'القوّه). 


التخريب وغصب رؤوس الأسعوال دليل على الاستعمار»أى البناء و العمران 1 !] استخدام اجهزه الاعلا-م العامه كالراديو و 
التلفزيون لتوكيد المفاهيم!! سحق حقوق المحرومين دليل على احترام حقوق البشر. 


الأسر فى قبضه المخدرات و الفضائح و ما إلى ذلكك من أشكال الحريه!. 
و التزوير و الغش و اقتناء الأموال من أى طريق كان و كيف كانءدليل على 


١1: ص‎ 


: : : ل م لل نيه 
للاستعمار هو التسلط من قبل الأجنبى و استثماره لخيرات الشعوب(المصحح). 


الجداره و الذكاء. 
رعايه أصول العدل و احترام حقوق الآخرين دليل على الضعف و عدم اللياقه!. 
الكذب و الدجل و نقض العهود و ما إلى ذلكك دليل على السياسه. 


و الخلاصه:إنَ الأعمال السيئه و القبيحه تتزين فى نظر هؤلاء الى درجه أُنّهم لا يشعرون فى أنفسهم بالخجل منها.بل و يفتخرون 
و يتباهون بها!! و واضح إلى اين يتجه مثل هذا العالم و ماذا سيكون مصيره!! 


١6: ص‎ 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات /ا الى ]١‏ 


لاه 2 ره . .د 20 55-9 ٍ 
إِذْ قال موسلا لأهْله إِنَى آنَعْتٌ ناراً سات الم ار أن تورك 


0 خم 60 - 3 و 
ذف لوط م وعية ال ب آلْالَمِينَ (0) !0 موسلا إِنّهُ آنا الله لعزي آلْحَكِيم (4) و ألتي عه علكاك ذخا ب كوه 
1 0 لارر لا لا مه 2 5 010 
كنبا حجان وَلَى مُذيراً و ييا رس لكت فى اث ل رسن 0 عن قل بال عا عء قال 
عَفُورٌ رَحِيمْ )1١(‏ و أَدْخْلٌ يَدَك فى جيبكك ترج تيضاء بن عير شوء فى بشع أبات إل فوت وَمه إن كأنوا قوم ايقن 
لاء 2 وهر ع وم تت 3 م 
(0 كَل ادهع ا29ا بيد رة انوا | متخو مين (16) و جع دوا بللا و إستيقه لدم فته ظلماً وَ و١‏ كَانعو بق كاق امه 
لْمَفْسِدِينَ (08) 
التفسير 
اشاره 
موسى يقتبس النور: 


يجرى الكلام فى هذه السوره-كما أشرنا من قبل-بعد بيان أهميه القرآن» عن قصص خمسه أنبياء عظامءو ذكر أممهمءو الوعد 
بانتصار المؤمنين و عقاب 


١2: ص‎ 


فأوّل نبئ تتحدث عنه هذه السورهء»هو موسى عليه الس لام كك الأنياء اول العزماو تنذأ مباشره بأهم نقطه من حياته و 
أكثر ها حسّاسيه)و هى لحظه نزول الوحى على قلبه و إشراقه فيهءو تكليم الله إنَاه إذ تقول الآيه: إِذ قال مُوسلِا لِأهله 5 ا 
لا 2و ع 5-5 9 أ 5270 7 - 2 ا م 

ثأراً للا اى رأيت ثارا من بعيدءفامكثوا هنيئه ساتيكة ونيا بكبر أو آتيكم يشهاب قبس لَعلكع تَصطلُوة 80 .. 


فى تلكك الليله الظلماء»كان موسى عليه الشّ.لام يسير بزوجته بنت النبئ شعيب عليه الشلام فى طريق مصر-و فى الصحراء -فهبت 
ريح بارده»و كانت زوجته(أهله)مقرّباء فأحسشّت بوجع الطلق»فوجد موسى عليه السّدِ.لام نفسه بمسيس الحاجه إلى النّار لتصطلى 
المرأه بهاءلكن لم يكن فى الصحراء أىّ شىءءفلة ا لاحت له الا من بعيد سر كثيراءو علم أنّها دليل على وجود إنسان أو 
أناس»فقال:سأمضى و آتيكم منها بخبر أو شعله للتدفئه. 


مما يلفت النظر أن موسى عليه الّ.لام يقول لأهله سآتيكم منها بخبر أو آتيكم بشهاب قبس:«بضمير الجمع لا الإفرادءو لعل هذا 
التعبير هو أن موسى عليه السّد.لام كان معه بالإضافه إلى زوجته أطفال أيضا...لأه كان قد مضى على زواجه عشر حجج(عشر 
سنين)فى مدين..أو أنّ الخطاب بصيغه الجمع(آتيكم)يوحى بالاطمئنان فى هذه الصحراء الموحشه!. 

1 0000 000 5 ب يلل و ف عي عت رو له 
و هكذا فقد ترك موسى أهله فى ذلكك المكان و اتجه نحو«الار»التى آنسها فلا جاءها نودي أَنْ بُورِكك مَنْ فى النَارِ وَ مَنْ 
عَؤْلها وَ سان الله رَبّ الْالَمينَ . 


وهناك احتماللات مختلفه عند المفسشرين فى المراد من قوله تعالى: 
ص ١7:‏ 


)١ -١‏ «آنستافعل ماض مأخوذ من (الإيناس)و هو الرؤيه المقرونه بالراحه النفسيه و السكينه و إنما يطلق على الإنسان فهو لهذا 
المع 

؟- 7) -«الشهاب'هو النور الذى ينبثق من النار كالعمود»و كل نور له عمود يدعى شهاباءو فى الأصل يطلق الشهاب على واحد 
النيازكك التى تهوى من السماء بسرعه مذهله فتحرق بسبب اصطدامها بالغلاف الجوى فيكون لها عمود من نار»«و القبساشعله 
من النار تنفصل عنها.«و تصطلونامن الاصطلاء و هو الدفء(بالنار).. 


ل 
!...فما المقصود من هذا التعبير؟! و يبدو أنْ المراد من مَنْ فى الْنْار هو موسى نفسه.حيث كان قريبا منها و من الشجره الخضراء 


التى عندهاءفكأنْ موسى كان فى النّار نفسهاءو أنْ المراد من مَنْ حولي هم الملائكه المقرّبون من ساحه القدسءالذين كانوا 
يحيطون بتلكك الأرض المقدسه فى ذلكك الوقت. 


أو أن المراد-على عكس ما ذكرنا آنفا-فمن فى النارنهم الملائكه المقرّبون»و من حولها هو موسى عليه السّلام. 


و على كل حال فقد جاء فى بعض الرّوايات أن موسى عليه الشلام لما وصل النَار و نظر بدقّهرأى النار تشتعل من غصن أخضر! 
و تتسع الشعله لحظه بعد أخرىء و الشجره تزداد اخضرارا و جمالا..فلا حراره الْنّار تحرق الشجرهءو لا رطوبه الشجره تطفئ لهب 
النارفتعجب من هذا المشهد الرائع....و انحنى ليقتبس من هذه النْار و يشعل الغصن اليابس«الحطب»الذى كان معهءفاأتته النار 
فارتاع و رجع...فمرّه يأتى موسى إلى النّارهو مرّه تأتى التَار إلى موسىءو بنا هو على هذه الحالهءإذا بالنداء يقرع سمعه مبشرا إِيّاه 
بالوحى. 


فالمراد أنْ موسى عليه السّلام اقترب من النّار ألى درجه عتبر عنه بأنّهافى الثّارا. 


و التفسير الْثَااثْ لهذه الجملهءهو أن المراد من(من فى النّار)هو نور الله الذى تجلى فى تلكك الشعله:و المراد من«من حولهااهو 
موسى البذى كان قريبا منها.و على كل حال فمن أجل أن لا يتوهم أحد من هذه العباره مفهوم «التجسيمافقد ختمت الآيه ب 
و لل 1 0 0 ان وم 5 5 
سُبْحَانَ الله رَبٌ العالمِينَ تنزيها له عن كل عيب و نقص و جسميّه و ما يعترض الجسم من عوارض!. 

لا 2 لا ٠‏ . 
و مرّه أخرى نودى موسى بالقول: يا مُوسا إِنَّهُ آنا اللَهُ العَزيزٌ الْحَكيمُ . 


وذلك يزول عن موسى عليه التّدلام كل شكك و تردّدءو ليعلم أن اللذى يكلمه هو رب العالمينءلا شعله انار و لا الشجرهءالربٌ 
القوى العزيز الذى لا يغلب و لا يقهرء 


ص :18 


و الحكيم ذو التدبير فى جميع الأمور!. 


و هذا التعبير فى الحقيقه مقدّمه لبيان المعجزه التى سيأتى بيانها فى الآيه التاليه أن الإعجاز آت من هاتين الصفتين«قدره 
اللهءودحكمته»ءو لكن قبل أن نصل إلى الآيه التاليه..ينتقدح هذا السؤال و هو:من أين تيقن موسى عليه الام أن هذا النداء هو 
تداء اللدو لين سو || "سكي أن كعات على هذا النتوال أن هذ | النذ اهداور الصويكا النقروة مضه قفويو فى إشراق الثان هن 
الغصن الأخضرهفى الشجره الخضراء»- دليل حى على أن هذا أمر إلهى!. 


ثم إنه-كما سنرى فى الآيه التاليه-بعد هذا النداء أمر موسى عليه السّ.لام بإلقاء العصا و إظهار اليد البيضاءءعلى نحو الإعجازءو 
هما شاهدان صادقان آخران على هذه الحقيقه. 


ثم بعد هذا كله(فعلى القاعده)فإن نداء الله له خصوصيه تميزه عن كل نداء آخرءو حين يسمعه الإنسان يؤثر فى روحه و قلبه 
تأ كر | له يخالطه الشكك أو الترده أن هذا التد امعو كذاء الله سكاف 


و حيث أن الصدع بالرساله و البلاغ(و أيه رساله و بلاغ...رساله إلى جبار مستكبر ظالم كفرعون).لا بد له من قوّه ظاهريه و باطنيه 


نذا أ عرس :انبلق عفيا ا الفا كن 


فألقى عرسي عنباء لالت ثعبانا عظيماء فلم رآه موسى يتحركك بسرعه كما تتحركك الحتات الصغار خاف و ولَّى هاربا و لم 


بلا ل( عه سكم 8 رم 2 
يلتفت الى الوراء: فلتا و21 هق كأنها جات ولى ديراو 0 


عا ك4 


يَعَقَت . (0) 
و يحتمل أنْ عصا موسى تبدلت بادئ الأمر إلى حتّه صغيره ثم تحولت إلى 


١95: ص‎ 


)١-١‏ -يعتقد بعض المفس رين أنْ«الجان»مأخوذ من الجنءو هو الموجود غير المرئىءلأنْ الحيات الصغيره تتحركك بين العشب 


فى الأرض و تخفى نفسها. 


م اه 


2 95 53 5 8 وك لل عن 2 م 8 لك ل ا ا 5 
أفعى كبيره فى المراحل الأخر! و هنا خوطب موسى مرّه أخرى أن ايا مُوسل لا تَحَفْ إِنْى لا يخا لََدَىٌّ الْمُوْس مون فهنا مقام 
القربءو حرم أمن الله القادر المتعال. 


وهنالا معنى للخوف و الوحشه.و معنى الآ-يه:أن يا موسى إنكك بين ندى خالق الوجود العظيم.و الحضور عنده ملازم لمن 
المطلق!. 
ع - لا َه ه لا 0 2 5 
و نقرأ نظير هذا التعبير فى الآيه(١")من‏ سوره القصص: ا مُوسلا أقبل وَ لا تخف إنكك مِنّ الآمنِينَ . 
4 لا 0-1 بو هه َه 0 بو 
إلا أنْ فى الآيه التاليه استثناء للجمله السابقه.حيث ذكره القرآن فقال: إلا مَنْ ظلم ثم يَذّل شنا بَعْدَ سُوءِ فإنى عَفورٌ رَحِيمٌ !. 


و هناك رأيان مختلفان لدى المفسّرين فى علاقه الاستثناء بالجمله: 


فالرأى الأوّل: أن هناكك حذفا ذيل الآيه آنفه الذكر و تقديره:إنْكك من الآمنين و غير الأنبياء ليس آمنا.ثم استثنى سبحانه من 
ذلك«بإلا»من ظلم ثم بدل حسناءفهو من الآمنين أيضا لأن الله غفور رحيم. 

و الثانى:أنَ الاستثناء من ضمن الجملهءو الظلم إشاره إلى ترك الأولى الذى قد يقع من الأنبياء»و هو لا ينافى مقام العصمهءو 
بع الآ على هذا الرائ أن الأحباء فى حال تركف الأول عن اميق أ كياد أن الله يحاسبهم حسابا عسيراء كما جاء فى آيات 
إل أواقك الذين التفتوا إلى تركك الأولىء :و اتعطفوا تيحو الله الرحيم»فبدلوا حسنا و عملا صالحا بعد ذلككء كما جاء فى شأن 


موسى عليه السَّلام نفسه فى قضّه قتله الرجل القبطىءإذ اعترف موسى بتركه الأولىءفقال: رَبّ إنى ظلمتٌ تَفسِى فَاغْفِوْ إلى 10 . 


1 1) بالقصضص:18. 


ع 03 03 ع 8 5 5 ار كه سه لا ف 
مرا المعجزه النّانيه التى أمر موسى أن يظهرهاءفهى اليد البيضاءءإذ تقول الآبه: وَ أذخل َك فِى جيك تَحْرْحِ بَتِضاءَ مِنْ غَثْر 


سوع . 


2 


و القيد مِنْ غثر سُوءٍ إشاره إلى أن بياض اليد ليس من برص و نحوهءبل هو بياض نورانى يلفت النظرءو هو بنفسه كاشف عن 
إعجاز و أمر خارق للعاده: 


و من أجل أن يظهر الله تعالى عنايته و لطفه لموسى أكثرءو كذلكك اح امرك اسرد للهدايه أكثرءقال لموسى بأن معاجزه 
ليست منحصره بالمعجزتين الآنفتين»بل فى تشع آاتٍ إل فوْعَوْنَ وَ قَوْمِه إِنّهُمْ كانُوا قَوْما فاسِقِينَ (1) . 


و يستفاد من ظاهر الآ-يه أن هاتين المعجزتين من مجموع تسع معاجز «آيات/موسى المعروفه.و قد استنتجنا ذلكك من 
الآيه(1١٠)من‏ سوره الإسراءء» و إن المعاجز السبع الأخر هى: 


١-الطوفان‏ ؟'-الجراد "د كثره الضفادع #-تبدل لون نهر النيل كلون الدم له -الآفات فى النباتات.و كل واحده من هذه المعاجز 
الخمس تعد إنذارا لفرعون و قومه.فكانوا عند البلاء يلجأون إلى موسى ليرفع عنهم ذلكك. 
أما المعجزتان الأخرياة فهما #دالقبحط والسيية لاسو نقضى القدراك.إذ أشارت إلبهما الآب( )من سوره الأعراق فقالت: و لَقذ 


9 


فلا 2 * ار 2 5 3 
َه دنا آلَ فِوْعَوْنَ بالسّنِينَ وَ تمص مِنّ النَملاتِ لَعَلْهُمْ رَدُكرُونَ ...«و لمزيد الإيضاح يراجع الجزء التاسع من التفسير الأمثل ذيل 
الآيه(١ ١‏ ١)من‏ سوره الإسراء). 


و أخيرا تعدأ موسى بأقوى سلاح-من المعاجز-فجاء إلى فرعون و قومه يدعوهم إلى الحق»كما يصرح القرآن بذلكك فى آيته 


لا هو لا 1 5 3 
العانيه كلكا لادتهة اانا فبيزة مالو هذا مغو ميق 


و معلوم أن هذا الاتّهام«بالسحرالم يكن خاصضًا بموسى عليه السّلام؛بل انََحَذْه 
ص 5١:‏ 


)١- ١‏ -الجار و المجرورافى تسع آيات)إما متعلقان بجمله(اذه ب)لأو بأحد أفعال العموم المقدره..و قد تكون(فى) 


بمعنى (مع )و (إلى فرعون)متعلق بالجمله ذاتهاءأو بجمله أنت مرسل بها المفهومه من السياق تقديرا. 


المعاندون ذريعه بوجه الأنبياء.ليجعلوه سدًا فى طريق الآخرينءو الاتّهام بنفسه دليل واضح على عظمه ما يصدر من الأنبياء خارقا 
للعاده. بحيث انّهموه بالسحر. 


مع أنّنا نعرف أن الأنيباد كاثوا رجالا صالحين صادقين طالاب حق مخلصينء اما السحره فهم منحرفون ماديّون تتوفر فيهم جميع 
صفات المك سد «وأصحاب التزوير). 


وإضافه إلى ذلك فإن السحره كانت لديهم قدره محدوده على الأعمال الخازقه اذ أن الأشباء فقد كان محتوى دعوتهم و 
منهاجهم و سلوكهم يكشف عن حقانيتهم» و كانوا يقومون بأعمال غير محدودهءبحيث كان ما يقومون به معجزا لا يشبه سحر 
السحره أبدا. 


و ممما يلفت النظر أن القرآن يضيف فى آخر الآيه-محل البحث-قائلا:إنٌ هذا الاتهام لم يكن لأنْهم كانوا فى شكك من أمرهم و 
0 1 أ اء 5030 ا لل معطا 6و رء 2 


و يستفاد من هذا التعبير أن الإيمان له حقيقه و واقعيه غير العلم و اليقين» و يمكن أن يقع الكفر جحودا و إنكارا بالرغم من العلم 
بالشى ءءء 


و بعباره أخرى:إِنّ حقيقه الإيمان هى الإذعان و التسليم-فى الباطن و الظاهر-للحقّءفبناء على ذلكك إذا كان الإنسان مستيقنا 


بشىء ماءإلا أنّه لا يذعن له فى الباطن أو الظاهر فليس له إيمان.بل هو ذو كفر جحودىءو هذا موضوع مفصلءو نكتفى هنا بهذه 
الاشاره. 


لذلكك فإِنّنا نقرأ حديثا عن الإمام الصادق عليه السّلام يذكر فيه ضمن عدّه أقسام الكفر الخمسه 
«كفر الجحود) و يبيّن بعض شعبه بالتعبير التالى(هو أنْ يجحد الجاحد و هو يعلم أنه حق قد استقرٌ عنده). 2١(‏ 


ص :77 


.1/7 -الكافى»ج »باب وجوه الكفر ص‎ )١ -١ 


وهما يدعئ الالتفات إلبه أن القرآن يعد الباضث على إنكار فرعون وقوه أمرين: الأول الظلمءو الثَانى العلو: ظلماً وَ عُلدًا . 
و لعل«الظلم»إشاره إلى غصب حقوق الآخرينءو«العلوٌاإشاره إلى طلب التفوّق على بنى إسرائيل. 


أى إِنّهم كانوا يرون أنّهم إذا أذعنوا لموسى عليه السّ.لام و آمنوا به و بآياتهءفإنَ منافعهم غير المشروعه ستكون فى خطرءكما 
نهم سيكونون مع رقيقهم «بنى إسرائيل»جنبا إلى جنبءو لا يمكنهم تحمل اىّ من هذين الأمرين. 


أو أنْ المراد من الظلم هو ظلم النفس أو الظلم بالآياتءو أن المراد من العلو هو الظلم للآدخرين»كما جاء فى الآيه(9)من سوره 
1 لأء : 

الأعراف بللا كاثوا بالل يَظْلمُونَ . 

وعلى كل حالءفإنٌ القرآن يذكر عاقبه فرعون و قومه على أنه درس من دروس العبره»فى جمله موجزه ذات معنى كبير»مشيرا 
إلى هلاكهم و غرقهم فيقول: انطو كيت كان ِب الْمَفْسِدِينَ . 

والقرآن هنا لا يرفع الستار عن هذه العاقبه لمن قضّه هؤلااء الكفره و نهايتهم الوخيمه ذكرهافى آيات أخرى و اكتفى هنا 
بالاشاره الى تلكك الآيات ليفهم من يفهم. 

والقرآن يعوّل-ضمنا على كلمه(مفسد)مكان ذكر جميع صفاتهم السيئه لأنّ الإفساد له مفهوم جامع يشمل الإفساد فى العقيده»و 

الإفساد فى الأقوال و الأعمالءو الإفساد على المستوى الفردىءو المستوى الجماعى»فجمع كل أعمالهم فى كلمه(المفسدين). 


ص غرف 


الآبتان [سوره النمل (/717): الآيات 14 الى 2 ]١‏ 


اشاره 

لا لا بون م ٌ ماله ل لد لم عه 
وَ لقد اتثنا داو ذة و سان مذماو كلا العمة إل ىمنا علا يخ من ده ؤي (0) و ورت سليمان داودٌ وَ قال يا انها 
لا 1 0 7 2 

اتا علَني] منيلق لير و وتيا مِنْ كل شَءٍ إن ذا لهو آلْفَضْلُ لين (18) 

التفسير 

اشاره 

حكومه داود و سليمان عليهما السّلام: 


بعد الكلام عن جانب من قضّه موسى عليه الس لام فى هذه السورهءيجرى الكلا-م عن تقين اخرين دن الأنبياء العظامءو 
هما«داود؛و«سليمان»...و الكلام على داود لا يتجاوز الإشاره العابرهءإلا أن الكلام على سليمان أكثر استيعابا. 


و ذكر هذا المقطع من قضّه هذين النييين بعد قضّه موسى عليه الت .لام:لأنهما كانا من أنبياء بنى إسرائيل أيضاءو ما نجده من 
اختلاف بين تأريخهما و تاريخ الأنبياء الآخرينءهو أنّْهما-و نتيجه للاستعداد الفكرى و ملائمه المحيط الاجتماعى فى عهدهما- 
تزيوققا إلى جايس سكومه عظيهق ألؤارتشرا بالالععاتهد و الأقادح دن حكر يهنا ذين اللدالدذلكن لاسن هنا أكرا اوح اعنا 


عهدناه من أسلوب فى تلكك الآيات التى كانت تتكلم عن الأنبياء الآخرين»و هم يواجهون قومهم 


ص :3 


المعاندينءو ربّما نالوا منهم الأذى و الطرد و الإخراج من مدنهم و قراهم..فالتعابير هنا تختلف عن تلكم التعابير تماما. 


و يدل هذا بوضوح أنه لو كان المصلحون و الدعاه إلى الله يوفقون إلى تشكيل حكومه لما بقيت معضله و لغدا طريقهم معبدا 
سالكا. 


و على كل حالءفالكلام هنا عن العلم و القدره و العظمه.و عن طاعه الآخرين حتى الجن و الشياطين لحكومه الله وعن تسليم 
الطين فى 'الهزاءو الموجوداك الخ لحكوقه اللها: 

و أخيراءفإنَ الكلام عن مكافحه عباده الأصنام عن طريق الدعوه المنطقيه؛ ثم الإفاده من قدره الحكومه!. 

و هذه الأمور هى التى مزت قضّه هذين النبئين عن الأنبياء الآخرين. 

الطريفءأن القرآن يبدأ من مسأله«موهبه العلم»التى هى أساس الحكومه الصالحه القويه»فيقول: و لَقَد آتينا اود وَ سُلَطْطِانَ عِلْما . 


و بالرغم من أن كثيرا من المفس.رين أجهدوا أنفسهم و أتعبوها ليعرفوا هذا العلم الذى أوتيه سليمان و داودءلأنه جاء فى الآيه 
بصوره مغلقه..فقال بعضهم: 


712 


5-5 لا 0 ررح 2ه لا 2 عِِ لا 4 
هو علم القضاءءبقرينه الآيه(١؟)من‏ سوره ص: و آتَبِنَاةٌ الجكمة وَ فضل الخطاب و الآيه(4/)من سوره الأنبياء وَ كلا آتَثِنا كما وَ 
5 -." و لا 2 7 
وقال بعضهم:إن هذا العلم هو معرفه منطق الطير بقرينه الآيه عُلمْنا مَنْطِقَ الطير . 
و قال بعضهم::إن المراد من هذا العلم هو صنعه الدروعء بقرينه صَنْعَهَ لوس لكمْ لِتَخْصِئَكم مِنْ بَأسِكمْ . 


كذلك علم القضاءءو جميع العلوم التى ينبغى توفرها لمثل هذه الحكومه الواسعه القويه...لأنٌ تأسيس 


ص :36 


حكومه إلهيه على أساس العدل...و حضاره عامره حرّه...دون الإفاده من علم واسع غير ممكن...و هكذا فإنْ القرآن يعدّ مقام 
العلم لتشكيل حكومه صالحه أوّل حجر أساس لها!. 


لا 
2 س 5508 وو اس 3 07 د 4ق 
وذ قا لمسز يل القز تعدا ف اله زوك و شايا امن قتا للد اذا لكف د انق مل لت كو وك لكوي لمو : 


والذى يجلب النظر هو أنه بعد بيان هذه الموهبه الكبيره«العلم)يجرى الكلام عن«الشكر؛مباشره...ليكون واضحا أن كل نعمه لا 
بد لها من شكرء و حققيقه الشكر هو أن يستفاد من النعمه فى طريقها الذى خلقت من أجله. 

و هذان النبيان العظيمان عليهما السَلام استفادا من نعمه علمهما الاستفاده القصوى فى تنظيم حكومه إلهيه. 

وقد جعل داود و سليمان معيار تفضيلهما على السخرين«العلمالا القدره و لا الحكومه.و عدا الشكر للعلم لا لغيره من 
المواهبءلأنٌ كل قيمه هى من أجل العلم؛و كل قدره تعتمد أساسا على العلم. 


والحدين بالذ كر أنيما يشكرات اللة وا محتاله التفدايها و لكر تيبا حل اله مؤمنه..لأنّ الحكومه على امه فاسده غير مؤمنه 
ليست مدعاه للفخر! و هنا ينتقدح هذا السؤالءو هو:لم قال داود و سليمان أَلْحَمْدُ لِله الى فَصَّلنا علي كثير مِنْ ياد الْمُؤْمِِينَ و 
لم يقولا- على عباده المؤمنين جميعاءمع أنْهما كانا نييين»و هما أفضل أهل عصرهما؟ و لعل هذا ال ا لأصول الأدب و 
التواضعءإذ على الإنسان أن لا يرى نفسه أفضل من الجميع فى أى مقام كان! أو لأنّهما كانا ينظران إلى جميع الأزمنهءو لم ينظرا 
إلى مقطع زمنيئ خاص. و نعرف أن على مدى التأريخ يوجد أنبياء كانوا أفضل منهما. 


و الآيه التاليه تتكلم على إرث سليمان أباه داود أولاءفتقول: وَوَرتٌ 


ص 3 


و هناكك كلام بين المفس رين فى المراد من الإرث هناءما هو؟ فقال بعضهم:هو ميراث العلم فحسب...لأنْ فى تصورهم أن الأنبياء 


لا يورثون. 
وقال بعضهم:هو ميراث المال و الحكومهءلأنَ هذا المفهوم يتداعى إلى الذهن قبل أى مفهوم آخر. 
وقال بعضهم:هو منطق الطير. 


و لكن مع الالتففات إلى أنّ الآ.يه مطلقههو قد جاء فى الجمل التاليه الكلام على العلم و عن جميع المواهب أَُوتيئا مِنْ كل شََيْءٍ 
فلا دليل على حصر مفهوم الآيه و جعله محدوداءفبناء على ذلك فإِنٌ سليمان ورث كل شىء عن أبيه. 


و فى الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم السّلام أنّهم كانوا يستدلون بهذه الآيه على عدم صحه ما 


نسب إلى النْبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم من حديث «نحن معاشر الأنبياء لا نورث و ما تركناه صدقه؛ و أنه ساقط من الإعتبار 
لمخالفته كتاب اللّه. 


فى بعض الأحاديث عن أهل البيت أنه لما أجمع أبو بكر على أخذ فدك من فاطمه عليها الس لام»محتا بالحديث آنف 


الذكرءجاءته فاطمه عليها الس لام فقالكونا أبا بكرو اف كتانب الله كرت أباكة بو لا ارت ان #القن جد قياف تافعن عتيل 


8 تك : د نيع ىن دوه لاف لابرط 
تركتم كتاب الله و نبذتموه وراء ظهوركمءإذ يقول: و ورك سللطان داؤة 1ك 


5 2 لإ رم عر ل وك لا رت 7 لا ع للا ), 0 و 
ثم تضيف الايه حاكيه عن لسان سليمان و قال يا أَيّهَا النَاسٌ عَلمْنا مَنْطِقَ الطثر و أوتِينا مِنْ كل شئء إِنْ هذا لِهُوَ الفضل الْمُبِينُ . 


و بالرغم من ادعاء بعضهم أن تعبير النطق و الكلام فى شأن غير الناس لا يمكن إلآ على نحو المجاز..إلآا أنّهِ إذا أظهر غير الإنسان 
أصواتا من فمه كاشفا 


ص 086 


عن مطلب ماءفلا دليل على عدم تسميته نطقاءلأن النطق كل لفظ مبين للحقيقه و المفهوم )١(‏ . 


ولا-نريد أن نقول أن ما يظهر من أصوات الحيوانات عند الغضب أو الرضا أو الألم أو إظهار الشوق لأطفالها هو نطق»كلا فهى 
أصوات تقترن بحالات الحيوان...إلا أنناكما سيأتى فى الآيات التاليه-سنرى بتفصيل أن سليمان تكلم مع الهدهد فى مسائل و 
حمّله رساله...و طلب منه أن يتحدى جوابها. 


وعهذا الأمر يدل على أن الحؤاتات بالآضافه إلى أصواقها الكامتقةهى عالانها الخاصيد لين القدوه علق النطنى فر قاروت خاضه 
بأمر اللهكما سيأتى الكلام فى شأن تكلم النمل فى الآيات المقبله إن شاء اللّه. 


و بالطبع فإن النطق استعمل فى القرآن بمعناه الوسيع.حيث يبن حقيقه النطق و نتيجته؛و هو بيان ما فى الضميرءسواء كان ذلكك 
عن طريق الألفاظ أو عن طريق الحالات الأخر.كما فى قوله تعالى: للد لبَق عليكمْ بال (1) إلا ألّه لاحاجه إلى تفسير 
كلام سليمان و منطق الطير بهذا المعنى...بل طبقا لظاهر الآيات فإن سليمان كان بإمكانه أن يعرف ألفاظ الطير الخاصه الداله 
على مسائل معيّنه فيشخخصهاء أو أنّه كان يتكلم معها فعلا.. 


و سنتكلم فى هذا الشأن فى البحوث إن شاء اللّه تعالى. 


0 .مع 
أمَا جمله أوتِيا مِنْ كل شَيْءِ فهى على خلاف ما حدده جماعه من المفسّرينءلها مفهوم واسع شامل..فهى تشمل جميع الأسباب 
اللازمه لإقامه حكومه الله فى ذلكك الحين..و أساسا فإن الكلام سيقع ناقصا بدونهاءو لا يكون له 


ص :1 


)١-١‏ -يقول ابن منظور فى لسان العرب:«النطق)هو التكلمءثمم يضيف:و كلام كل شىء منطقه.و منه قوله تعالى: 8 مَنْطقَ 
الطَئرِ ثم ينقل عن بعض علماء العرب-و هو ابن سيده- أنه اخلافا لما قال بعضهم:إن النطق خاص بالإنسان.فقد يستعمل النطق فى 
غير الإنسان».و ينبغى الالتفات إلى أن الفلاسفه و علماء المنطق أطلقوا النطق على القدره على التفكير الذى يعطى الإنسان 
التمكن من الكلام... 


؟- )١‏ -الجائيهءالايه 719. 


ارتباط واضح بما سبق. 


وهنا يثير الفخر الرازى سؤالا فيقول:أليس التعبير ب(علمنا)و(أوتينا)من قبيل كلام المتكبرين؟! ثم يجيب على سؤاله هذا 
بالقول:إن المراد من ضمير الجمع هنا هو سليمان و أبوه.أو هو و معاونوه فى الحكومه..و هذا التعبير مستعمل حين يكون 
الشخص فى رأس هيئه ماءأن يتكلم عن نفسه بضمير الجمع!. 

بحوث 
اشاره 


١-علاقه‏ الدين بالسيئاسه 


خلافا لما يتصوره أصحاب النظره الضيقه من أن الدين مجموعه من النصائح و المواعظء أو المسائل الخاصه بالحياه الشخصيه 


للإنسان..بل هو مجموعه من القوانين و المناهج الحيويه التى تستوعب جميع مسائل حياه الإنسان و خاصه المسائل الاجتماعيه. 


, 5 و الأ اه 
فقد بعث الانبياء لإقامه القسط و العدل كما فى الايه(18)من سوره الحديدء إذ يقول سبحانه لِيَقَومَ الَنَاسٌ بالقشط . 


5 كو للك اللي مد 8 
و ليضع الأنبياء عن الناس إِصْررَهُمْ وَ الأغلالل الَتِى كانَتْ عَلَيِهِمْ فيتمتعوا بالحريه كما أشارت إلى ذلك الآيه(81١)من‏ سوره 


الأعراف. 
و الدين رحمه و منجاه للمستضعفين و تخليصهم من نير المتكبرين الظالمين. 


و االأقودة عير ونويع من اللعنالية او التريه الى عضي اواك اولقن بد يدو | تبان كنا لفارت هليه جين تور 
الجمعه). 


و بديهى أن هذه الأهداف الكبرى لا يمكن أن تتحق دون إقامه الحكومه! فمن ذا يستطيع أن يقيم القسط بين الناس بمجرّد 
التوصيات الاخلاقيه؟..أو أن 


ص :39 


يقطع أيدى الظالمين عن المستضعفين. و يضع الإصر و الأغلال عن يدى الإنسان و رجليه دون الاستناد الى قدره شامله!! و من 
يستطيع أن ينشر الثقافه الصحيحه و المسائل التربويه فى مجتمع يشرف عليه المفسدونءفيمنح القلوب الملكات الأخلاقيه؟ و هذا 
هو ما نقوله بأنْ الدين لا ينفصل عن السياسهءفإذا انفصل الدين عن السياسه فقد فقد عضده و شلت يدهمو إذا انفصلت السياسه 
عن الدين تبدّلت إلى عنصر مخرب يستغله أصحاب المنافع الشخصيه! إن النبى صلَى الله عليه و آله و سَلّم إِنّما وفق لنشر هذا 
الدين القويم السماوى فى أرجاء العالم بسرعههلأنّه أسس حكومته فى أوّل فرصه واتتهءو تابع أهدافه الإلهيه عن طريق الحكومه 
الإسلاميه. 


و هناكك بعض الأنبياء ممن نال مثل هذا التوفيق فنشروا دعوتهم إلى اللّه فى الأرض أفضل بشكل...أمَا من لم تسمح لهم الفرصه 
بإقامه حكومه إلهيهءفإنّهم لم يحالفهم التوفيق كثيرا فى نشر رسالتهم الالهيه.. 


؟"-آيات الحكومه الإلهيه 


مما يلفت النظر أنْنا نجد فى قصضّه سليمان و داود-بصوره واضحه أنّْهما استطاعا أن يقلعا جذور الشرك و آثاره بسرعهءو أن 
يقيما نظاما إلهيا عادلا.. 


نظاما يقوم على أسس و اركان-طبقا لما فى الآبات محل البحث-العلم و المعرفه و الاطلاع فى المجالات المختلفه. 
نظاما يتوج منهجه اسم الله.فهو على رأس لوحته. 

نظاما استعمل كل قواه حتى الطائر» من أجل الوصول إلى أهدافه. 

نظاما جعل الشياطين مغلولهءو الظالمين أذلاء لا يتجاوزون حدودهم. 

و أخيرا فإنَ هذا النظام كانت لديه القدره النظاميه«العسكريهالكافيه» 


ص :7 


و الجهاز التجسس«الأمنى؛ءو الأقراد المتخصصون فى المجالات الاقتصاديه و الإنتاجيه و العلميه المختلفه»و كل ذلكك كان تحت 
خيمه«الإيماناو مكللة «التوحيد). 


؟'-منطق الطير 


فى الآيات المتقدمه و الآيات التاليه بعدها التى تذكر قصّه سليمان و الهدهد, إشاره صريحه إلى منطق الطيرء»و بعض ما يتمتع به 


و ممالا شكك فيه أنْ الطيور كسائر الحيوانات تظهر أصواتا فى حالاتها المختلفه»بحيث يمكن معرفتها بدقه»أن أىّ صوت يعر 
عن الجوع؟و أىّ صوت يعبر عن الغضب؟و أى صوت يعبر عن الرضا؟و أى صوت يعبر عن التمنى؟و أىٌّ صوت يدعوا الأسفراخ 
اللهكو ا صوية: يعيبر حى القلق بو الاستيحاش :و الرعبة؟: 


فهذه الأنصوات من أصوات الطيورءلا مجال للشكك و التردد فيهاءو كلنا نعرفها مع اختلاف فى كثره الاطلاع أو قلته!إلآ أن آيات 
هذه السوره-بحسب الظاهر-تبيّن موضوعا أوسع مثّما ذكرناه آنفا..فالبحث هنا عن نطقها بنحو «معمّى خفيئ»بحيث ينطوى على 
مسائل دقيقه»و البحث عن تكلمها و تفاهمها مع الإنسان..و بالرغم من أن هذا الأمر مدعاه لتعجب بعضهم إلا أنّه مع الالتفات 
إلى المسائل المختلفه التى كتبها العلماء و مشاهداتهم الشخصيه فى شأن الطيورءلا يكون الموضوع عجيبا. 


فنحن نعرف عن ذكاء الطيور مسائل أعجب من هذا. 
فبعضها لديها المهاره فى صنع أعشاشها و بيوتها بشكل أنيقءقد يفوق عمل مهندسينا أحيانا. 
و بعض الطيور تعرف عن وضع أفراخها فى المستقبل»و حاجاتهاءو تعمل لها عملا دقيقا بحيث تكون مثار إعجابنا جميعا. 


"١: ص‎ 


و توقعها لما سيكون عليه الجوّ حتى بالنسبه لعدّه أشهر تاليه»و معرفتها بوقوع الزلازل قبل أن تقعءو قبل أن تسجلها مقاييس 
الإلازل المغروفها 


والفطليدات الفى #صيدى إن الحروزتات فى بالسير عقوو فاقياو أعماليا الشارفه العا التقاكه عم ذكاتها الححي: 
عجائب حياه النحلءو ما تقوم به من أعمال محيره. 


معرفه الطيور المهاجره بالطرق الجويّهءو قد تقطع المسافه بين القطبين الشمالى و الجنوبى! خبره الأسماك فى مهاجرتها الجماعيه 
فى أعماق البحار. 


كل ذلك من المسائل العلميه المسلّم بهاءكما أنّها دليل على وجود مرحله مهمه من الإدراكك أو الغريزه-أو ما شئت فسمه-فى 
هذه الحيوانات!. 


وجود الحواس غير الطبيعيه فى الحيوانات-كالرادار للخفاشءو حاسه الشم القويه فى بعض الحشراتءو النظر الحاد عند بعض 
الطيورءو أمثالهاءدليل آخر على أنّها ليست متخلفه عنّا فى كل شىء! فمع الأخذ بنظر الإعتبار جميع ما يتناهءلا يبقى مجال للعجب 
من أن لهذه الحيوانات تكلما و نطقا خاصاءو أنّها تستطيع أن تتكلم مع الإنسان الذى يعرف» ا .وقد وردت الإشاره 
في آيات القرآن إلى هذا المعنىءو منها الآيه (8؟)من سوره الأنعام وَ ليل مِنْ دَائَهِ فى الْأَؤْض و لا- ط اث َطيرٌ يجتاحيد إلا أَمَمْ 


الك (0. 


واقن الزواياث الأملاميه أمور كليره ا يقبا كفت عن تاق الحيوانانك واتعاصة الطيورييو جني الداتقسل' لكل مظن يعو انه 
الشعار.بحيث يطول 


77 


)١ -١‏ -كان لنا بحث آخر ذيل الآيه(8”)من سوره الأنعام. 


المقام بنا لو تعرضنا له بالتفصيل (1) . 


ففى روايه عن الإمام أبى عبد الله الصادق أنه قال:قال أمير المؤمنين على لابن عباس إن الله علمنا منطق الطير كما علّم سليمان 
بن داود و منطق كل دابه فى بِرّ أو بحرا (؟) . 


-روايه«نحن معاشر الأنبياء لا نورّث».. 

نقل أهل السنه فى كتبهم المختلفه 

حديثا عن النَبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم مضمونه أنّه قال: 

«نحن معاشر الأنبياء لا نورّثهها تركناه صدقه).. و ربّما نقل الحديث فى بعض الكتب بحذف الجمله الأولى و الاكتفاء بعباره: 
«ما تركناه صدقه). 


و سند هذا الحديث ينتهى فى كتب أهل السنه المشهوره إلى«أبى بكر)»- غالبا-إذ تولّى بعد النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم 
زمام أمور المسلمين»و حين طلبت منه سيده النساء فاطمه عليها السّلام أو بعض أزواج الى ميراثها منه امتنع عن دفع ميراث الْنَبى 
صلَى الله عليه و آله و سلّم إليها استنادا إلى الحديث آنف الذكر. 


وقد نقل هذا الحديث«مسلمافى صحيحه«الجزء "-كتاب الجهاد و السير ص 1774١)و«البخارى/فى‏ الجزء الثامن من كتاب 


الفرائض ص 188. و جماعه آخرون فى كتبهم. 


مما يلفت النظر أن«البخارىانقل فى صحيحه حديثا عن«عائشه؛أنّها قالت:«إن فاطمه و العباس عليهما السَلام أتيا أبا بكر يلتمسان 


ميرائهما من رسول اللّههو هما حينئذ يطلبان أرضيهما من فدكك و سهمهما من خيبر» 


فقال أبو بكر:سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول: لا نورّث...ما تركناه صدقه. إِنّما يأكل آل محمد من هذا 
الحال: 


قال أبو بكر:و اللّه لا أدع أمرا رأيت رسول الله يصنعه فيه إلا صنعته«قالافهجرته 
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)١ -١‏ -لمزيد الاطلاع يراجع تفسير القرطبى ذيل الآيات محل البحث و تفسير نور الثقلين»ج .ص "لاءفما بعد.. 
١‏ 5) -المصدر السابقءعص / 


فاطمه فلم تكلمه حتى ماتت )١1(‏ !. 
و بالطبع فإنّ هذا الحديث فيه مجال للنقد و الطعن من جهات متعددهء إلا أَنَنا نقتصر فى هذا التتفسير على ذكر ما يلى: 


١-إِنّ‏ هذا الحديث لا ينسجم مع نص القرآن...و وفقا للقواعد الأصوليه التى عندناءأن كلّ حديث لا يوافق كتاب اللّه ساقط عن 
الإعتبار»و لا يمكن التعويل على أنه حديث شريف من أحاديث النبى أو المعصومين عليهم السّلام. 


ففى الآيات آنفه الذكر.ورده«و ورث سليمان داوداو ظاهر الآيه مطلق يشمل حتى الأموال..و نقرأ فى شأن يحيى و زكريا يَرِْنَى و 
يرث مِنْ آلِ يَعْقُوبَ «مريم الآنة عرو للاسيا فى تقض ركرايقاة كرا من القشرية أكدوا على الأمون الماليظ. 


إضافه إلى ذلك فإنّ ظاهر آيات الإرث فى القرآن المجيد عام و يشمل جميع الموارد. 


و ربّما كان لهذا السبب أن يفسر«القرطبى»-مضطرا-الحديث على أنه غالبا ما يكون كذلككءلا أنه عام؛و قال:هذا مثل قولهم:إِنا- 
معشر العرب-أقرى الناس للضيغ.مع أن هذا الحكم غير عام (1) . 


إلا أن من الواضح أن هذا الكلام بنفىاقمة هذا الحديث..ولآننا إذا رت لنا بهذا العذى فى شأن سليماة و بحي عفان شموله 
للموارد الأخرى غير قطعى أيضا. 


اخزة الذوايه الحتقديه ارقن روانه خرن فدل على أن أبا بكر صمّم على إعاده فدكك إلى فاطمه عليها الّلامء إلا أن الآخرين 
ما نعوه كما نقرأ فى سيره الحلبى:إن فاطمه قالت له:من يرثكك؟ !قال أهلى و ولدى!افقلت:فما لى لا أرث أبى؟.و فى 


ص حرور 


.1 86 -صحيح البخارى-الجزء الثامن»عص‎ 0-١ 
.6888١ -تفسير القرطبىءج /اءذيل الآيات محل البحث»ص‎ )1 -١ 


كلام سبط بن الجوزى:إِنّه كتب لها بفدكك و دخل عليه عمر فقال:ما هذا؟فقال: 


كتاب كتبته لفاطمه بميراثها من أبيها.فقال:فما ذا تنفق على المسلمينءو قد حاربتكك العرب كما ترى؟ثمُ أخذ عمر الكتاب فشقّه 
كه 


ترى كيف يمنع النْبى صلى الله عليه و آله و سلم موضوع الإرث و ينهى عنه بصراحه.و يجرأ أبو بكر على مخالفته؟!و لم استند 
عمر إلى المسائل العسكريه و حاجه المعاركء و لم يستند إلى الروايه؟! إن التحقيق الدقيق-فى الروايات الآنفه-يدل على أن 
الموضوع لم يكن موضوع نهى النْبى عن الإدرث»كما أثاره أبو بكرءبل المهم هنا المسائل السياسيه آنئذءو هذه المسائل هى ما 
تدعونا إلى أن نتذكر مقاله ابن أبى الحديد المعتزلى إذ يقول:سألت أستاذى«على بن الفارقى):أ كانت فاطمه»صادقه؟فقال:نعم. 


قلت:فلم لم يدفع إليها أبو بكر فدكك و هى عنده صادقه؟ يقول:المعتزلى:فتبسم أستاذى ثم قال كلاما لطيفا مستحسنا مع ناموسه و 
ركه قله دعابتهءقال:لو أعطاها اليوم فدكا بمجرّد دعواهاءلجاءت إليه غدا و ادعت لزوجه الخلافه و لم يمكنه الاعتذار بشىء 
لأله يكون قد أسجل على تقس أنها صادقه فيا تدع كاتنا ها كان مح غير ستاحه الى ينهو لذ هود 3 : 


*-الروايه المعروفه عن النّبى الوارده فى كثير من كتب أهل السنّه و الشيعه 
واللتناء وق الأساس 1 

وما 

نقل عنه صلى الله عليه و آله أيضا «إن الأنبياء لم يورثوا دينارا ولا درهما'. 


يستفاد من مجموع هذين الحداهة أن اليدف الأساس للأنبياء نشر العلم» و هم يفخرون بهءو أهم ما يتركونه هو الهدايه.و من 


يحصل على الحظ الكبير من 


ص :8 


.5/ سيره الحلبى»ج اعص‎ )١ -١ 

.185 صء١8 ؟) -شرح نهج البلاغه.لابن أبى الحديدىج‎ -١ 

عم -صحيح الترمذىءباب العلم»)الحديث 8م ستلن ابن ماجه مقدمه الحديث7١.‏ ()-أصول الكافىءج ا»باب صفه 
العلم»الحديث 3 


العلم و المعرفه فهو وارثهم الأصيل...بصرف النظر عن الأموال التى يرثها عنهم؛ ثم إن هذا الحديث منقول فى المعنىءو عبر عنه 
تعبيرا سيئا و يحتمل أن يكون(ما تركناه صدقه)المستنبط من بعض الرّوايات مضاف عليه. 


و لكى لا يطول بنا الكلام ننهى كلامنا ببحث للمفسر المعروف من أهل السنه «الفخر الرازى'الذى أورده ذيل الآيه(1١١)من‏ سوره 
الساء إذ يقول دن :تخضتضات هذه الآنة ريه الآرك)ما هو عذهن أكثر المجتيدوءأن الأنياء عليهم السّ.لام لا يورّثونءو الشيعه 
خالفوا فيه..روى أن فاطمه عليها السّلام لما طلبت الميراث و منعوها منه احتجوا 


بقوله عليه الّ.لام: «نحن معاشر الأنبياء لا نورّث..ما تركناه صدقه).. فعند هذا احتجت فاطمه عليها الشلام بعموم قوله: لِلذَّكر مثْلُ 


حظ انين و كأنّها أشارت إلى أن عموم القرآن لا يجوز تخصيصه بخبر الواحد. 


ثم يضيف الفخر الرازى قائلا:إنٌ الشيعه قالوا:بتقدير أن يجوز تخصيص عموم القرآن بخبر الواحدءإلا أنّه غير جائز هنا و بيانه من 


ثلاثه أوجه: 


«أحدهاء:أنّه على خلاف قوله تعالى حكايه عن زكريا عليه التّ.لام: يَرتْنى وَ يرت مِنْ آلِ يَعْقَوب ..و قوله تعالى: وَ وَرِتَ ليطن 
ار و ل وان العلم و الدين لان ذلك لا يكون وراثه فى الحقيقه.بل يكون كسبا جديدا 
مكد أءإنما التوريف الا سحفق الافن :الما على سيا الحقتة: 


«و ثانيها»:أن المحتاج إلى معرفه هذه المسأله ما كان إلا فاطمه و على و العباسءو هؤلاء كانوا من أكابر الزهاد و العلماء و أهل 
الديوو و أن أو مك فادها كاذ تكاعا إلى تمد قفد السسالة الع لالهديها كان خط كاله أذ درك مع الؤسول على اللدتغلنة و 
آله و سلّم»فكيف يليق بالرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يبلغ هذه المسأله إلى من لا حاجه به إليها؟و لا يبلغها إلى من له 
إلى معرفتها أشدٌ الحاجه؟! «و ثالثها»:يحتمل أن قوله:«ما تركناه صدقه»صله«لا نورث؛و التقدير (الذى تركناه صدقه)فذ لكك 
الغنى 2 زلة ويك 


ص 0 


فإن قيل:لا يبقى للرّسول خاصيه فى ذلكك! قلنا:بل تبقى الخاصيهءلاحتمال أن الأنبياء إذا عزموا على التصدّق بشىء فبمجرّد العزم 
يخرج ذلك عن ملكهم و لا يرئه وارث عنهمءو هذا المعنى مفقود فى حق غيرهم! و الجواب:أنْ فاطمه رضيت بقول أبى بكر 
بعد هذه المناظرهءو انعقد الإجماع على صحه ما ذهب إليه أبو بكر!إلخ )١(‏ . 


إلا أن من الواضح أن جواب الفخر الرازى لا يناسب الاستدلالات السابقه لأنّه كما ذكرنا آنفا و نقلناه عن المصادر المعتبره عند 
أهل السنه...فإن فاطمه لا أنّها لم ترض بكلام أبى بكر فحسبء.بل ظلّت واجده و«غاضبه)عليه»فلم تكلمه حتى آخر عمرها سلام 
الله عليها! ثتم بعد هذا كله كيف يمكن أن يدّعى الإجماع فى هذه المسأله.مع أنّ علا و فاطمه عليها السلام و العباس و أضرابهم 
الذين تربّوا فى مهبط الوحى و مركزهكانوا مخالفين لهذا الرأى. 


ص 6ن 


.5٠١ -تفسير الفخر الرازى.ءج 9؛ص‎ )١ -١ 


بآ 


الآيات [سوره النمل (71): الآيات /|1 الى 14] 
اشاره 


0 1ت 
خف لكات جر 0ه ين أ واس ول تع وغوت 00١‏ حثي ذا أذ علق لد ند ثلث نع أيها لشعل أذشلي 
لاد ُو مُودة و هع لا يعوو 0100 بقع ناكا بن قا كل وب أَوِغبى أذ ضكر يعمتكك 
ا عد ا 00 لا 
الى أَنْعفت عَلَىَ وَ عللا لالِدّىٌ أن أغمل لالحا رجلا و الى برشميك فى بادك الشَالِحِينَ (15) 


4 


سليمان فى وادى النمل: 


يستفاد من آيات هذه السورهءو آيات سوره سبأ أن«حكومه سليمانالم تكن حكومه مألوفهءبل حكومه مقرونه بما يخرق العادات 
و المعاجز المختلفه. التى ورد قسم منها فى هذه السورهءو القسم الآخر ورد فى سوره«سبأ)أمَا ما ورد فى هذه الور فين الا موق 
الخارقه للعاده١‏ حكومه سليمان على الجن و الطيرءو إدراكه كلام النملءو كلامه مع الهدهد). 


وافى اللحقرته قان الله أظليى فووساق عند الحكوحه وناك ليام ترع دوتع خرف اده اللمرو حمسن اللدحي نظر 
الإنسان الموحد-يسيره و سهله!. 


ص 1 


ليها دا هن لكات يقر دعاك + وخ لملات توه ةين الجر 3 ال فيو الطير: 


و كانت جنوده من الكثره بحيث كانوا عند التحركك و المسيرءو من أجل المحافظه على النظم.يؤمرون بتوقفف مقدمه الجيش 
لتلحق بها مؤخرتها فَهُمْ يُورَعُونَ . 


«يوزعونامن ماده(وزع)على وزن(جمع)و معناه الحبس و الإيقافء و هذا التعبير متى أطلق على الجند أو الجيش فيعنى إيقاف 
أوّل الجيش ليلحق به آخره.لكى يحفظ من التشتت و التفرق. 


و كلمه«وزع؛معناها الحرص و العلاقه الشديده بالشىء؛بحيث تمنع الإنسان عن الأمور الأخرى. 
و يستفاد من هذا التعبير أن جنود سليمان كانوا كثيرين»كما كانوا يخضعون للنظم و الانضباط. 
«و حشرافعل ماض من (الحشر)على وزن(نشر)و معناه إخراج الجمع من المقرّءو التحركث نحو الميدان للقتالءو ما أشبه ذلك. 


و يستفاد من هذا التعبير-و التعبير التالى فى الآديه الأخرى أنّ سليمان عليه السّّلام كان قد جمع جنوده و حرّكهم نحو نقطه 
ماءلكن هذه النقطه أيه نقطه هى؟و أين كان يتجه سليمان؟ليس ذلك معلوما على وجه الدقه. 


و استفاد بعضهم من الآ-يه التاليه التى تتحدث عن وصول سليمان إلى وادى النملءأنّها منطقه على مقربه من الطائف.و قال 


بعضهم :بل هى منطقه على مقربه من «الشام). 
و حيث أن هذا الموضوع لا تأثير له فى الأمور الأخلاقيه و التربويه:للآبه» لذلكك لم تتطرق له الآيه الكريمه. 
و هناكك-ضمنا-جدل بين كثير من المفسّرين فى أن الإنس و الجن و الطير» 


ص :7 


هل كانوا جميعا من جنود سليمان؟فتكون(من)فى الآيه بيانيه»أو أن قسما منهم كان يؤلف جيشه و جنوده فتكون(من) تبعيضيه..و 
يبدو أن هذا بحث لا طائل تحته...لأنٌ سليمان-دون أدنى شكك-لم يكن حاكما على وجه البسيطه كلهاءبل كانت منطقه نفوذه و 


كما يستفاد من الآيات التاليه أنّه لم تكن له بعد سلطه على اليمن أيضا.. 
و إِنّما صارت اليمن تحت نفوذه بعد قضّه الهدهد و«تسليم ملكه سبأءو إذعانها له. 


وعفمله و تندة الطد كن الآبايك العاليه,قول على أنسدهدا وانعدا كان عن الطر الى كانت مف أدر سياف يت انداننا 
افتقده سأل عنه.فلو كانت الطيور جميعها تحت أمره و فيها آلاف الهداهد.لكان هذا التعبير غير صحيح «فتأمّلوا بدقه). 


1 لا لاع 7 
و على كل حالءفإنٌ سليمان تحرك بهذا الجيش العظيم عَسّى إذا أنَا عَللِ لاد الل . 


ءِ 34 لا . -» [] عو 3 و2 0 لا م 5 و و 
فخاطبت ثمله من النمل أصحابها محذرهءكما تقول الآبه: قَالَتُ تَمْلَهُ !يا أَهَا الَمْلُ ادْخُلُوا مللاكتكع لا يخطمئكع سَلَطئِانٌ وَ جود 


لا . 
وَهُم لا يَسْعْرُونَ ل . 


ولنا كلام سيأتى-إن شاء الله-فى كيفيه اطلاسع النمله و معرفتها بحضور سليمان و جنوده فى تلكك المنطقه»و كيف أوصلت 
صوتها إلى بقيه النمل؟. 


لا ٠‏ 2 سر ع 
و يستفاد ضمنا من جمله لا يَسْعْرُونَ أن عدل سليمان كان ظاهرا و واضحا حتى عند النملءلآن مفهوم الجمله أن سليمان و جنوده 
ع ع 5 م لا في 
.لا 
قؤلها . 


هناك كلمات مختلفه عند المفشرين فى الشىء الذى أضحكة سليمان: 
ص :6*0 


)١-١‏ -قال بعض المفسّرين:إن(التاء)فى النمله للوحدهءو تأنيث الفعل مراعاه لظاهر الكلمه!.. 


و الظاهر أن القضيه ذاتها كانت عجيبه عند سليمان»بحيث تحذّر نمله صويحباتها من النمل...تحذرهنٌ من تحطيم سليمان و 
جنوده إياهن و هم لا يشعرون: 

فضحكك من أجلها! و قال بعضهم:كان ضحكك سليمان سرورا منه بأن عرف أن النمل تعترف بتقواه و عدالته و تقوى جنوده و 
عدالتهم. 

و قال بعضهم:كان ضحكه و تبسمه لأنّ الله أعطاه هذه القدرهءو هى أنّه برغم جلجله جيشه و لجبه فإنّه التفت إلى صوت النمله 
مخاطبه بقيه النمل فلم يغفل عنها. 

2 للم رين قو لاو ل ل ل ور ل‎ ١ 
وعلى كل حالءفإن سليمان توجه نحو الله..داعيا و شاكرا مستزيدا فضله وَ قال رَبُ أُوْزَعْنى أن أشكرٌ نغمتك التى أَنْعَفت عَلىّ‎ 
وَعل0 للدي تك‎ 
اوري لدو لمعيل اجاا. لاض ميدي لي ااي بارا تجار لامرك كاري الصوا سار‎ 
هذه النعم لا يكون إل بتوفيقكك و إعانتك. و أَنْ أَغملّ الحا تَوَضَاهُ و هو يشير إلى أن بقاء هذا الجيش و حكومته و تشكيلاتها‎ 
الواسعه غير مهم بالنسبه إليه.بل المهم أن يؤدى عملا صالحا يرضى به ربّهءو حيث أن«أعملافعل مضارع فهو دليل على طلب‎ 
استمرار التوفيق من قبل اللّه له.‎ 

و الظلية القالك اذى كلل سليماك من ركه كما حكه الكديهو أن جعله فى زهره البالحي إذ قال و ا ذخان بومتك فى 
3 1 
ادك الصَالِحِينَ .. 


5١: ص‎ 


)١-١‏ (أوزعنى)من ماده (إيزاع)و معناه«الإلهام»»أو المنع فى الاعراكءأى إتعاد العشق و العطلق إل" أن أغلب المفش رين اختاروا 
المع الأول: 


اشاره 
١-معرفه‏ سليمان بلغه الحيوانات و منطقها 


ليس لنا كثير معرفه بعالم الحيوانات...و ما يزال الغموض أو الإبهام يكتنف هذا العالم و يلقى عليه ظلاله.بالرغم من التقدم 
العلمى فى هذا المجال. 


نا نرى آثار ذكاء الحيوانات و مهارتها فى كثير من أعمالها..فبناء خلايا النحل بشكلها المنظم الدقيقءو دقه النمل فى جميع ما 
يحتاج للشتاءءو كيفيه ذخيرته و مذخرهاو دفاع الحيوانات عن نفسها عند مواجهتها العدوٌ.»و حتى معرفتها 0-6 من لاحر ان 
العثور على بيوتها و أوكارها من الأماكن البعيده؛ و قطع المسافات الطويله للوصول إلى هدفها...و توقّعها عن حوادث المستقبل و 
أمثالها. 


كل هذه الأمون لال على أن فقن ذنا الحواتاك المحيوله "كرا من الوسائل القامقيه الى لا عرف حليا!. 
ثم بعد هذا كله فإنّ كثيرا من الحيوانات تقوم بأعمال مذهله نتيجه للتعلم و التربيه...يعجز عنها حتى الإنسان. 


إلا أنه ليس من الواضح أن هذه الحيوانات إلى أيه درجه هى خبيره بدنيا الناس!..ترى هل تعلم الحيوانات واقعا:من نحن؟إو ما 
نعم كو قد له نعي اف هته الحوزنات :د كازرييك| المسرى :إلا أن هذا لأ حت ننه وساية عنها: 


فعلى هذا الحساب إذا كنا قرأنا فى القصّه السابقه..أن النمل علم بمجىء سليمان و جنوده»و حذر من البقاء.و أنه يجب التوجه 
نحو مساكنه لثلا يحطمه سليمان و جنوده..و سليمان عرف هذا الموضوع تماما..فلا مجال للعجب. 


ثم بعد هذا فإن حكومه سليمان-كما قلنا آنفا-كانت خارقه للعادات مقرونه بالمعاجزءفعلى هذا الأساس أبدى بعض المفشرين 


اعتقادهم بأن هذا 


ص :57 


المستوى من الاطلاع و المعرفه-من قبل فئه من الحيوانات فى عصر سليمان» هو بنفسه إعجاز خارق للعاده.و لا يمنع أن لا نرى 
ذلكة عييدافن سائر النضزوو القروة: 


و الغرض أنّه لا-دليل عندنا على حمل قضّه سليمان و النمل»أو سليمان و الهدههءعلى الكنايه أو لسان الحالمع إمكان حفظ 


؟-سليمان و إلهامه الشكر لله 


إن واحده من أفضل العلامات لمعرفه الحكام الإلهيين و تمييزهم عن الحكام الجبابره.هى أن الجبابره حين يصلون إلى القدره 
يغرقون فى الغرور و الغفله» و ينسون القيم الإنسانيه كلها...و يندكون بشدّه فى أنانيتهم! إلا أن الحكام الإسلهيين حين ينالون 
القدره يحسّون بأعباء المسؤوليه.. 


تعرمديوة تسر الله أكثر من أى وقت مضىءو يسألونه العون و القدره على أداء رسالتهم...كما أن«سليمان»بعد أن وصل إلى 
تلك القدره.كان أهم شيم غنذة أن سأل الله العكر على تعسهيو الأقاده من هذه الموافت ف مسير زضاه و سعاده عيادة!. 


و ممما يلفت النظر أن يبدأ طلبه بعباره أَوْزِعْنِى و مفهومه الإلهام الوجدانى و إعداد القوى الباطنيه كلها لأداء هذا الهدف الكبير.و 
معناها :الهم تفضل على بقدره و طاقه تجعلنى أعبئ كل قواى الداخليه لأداء شك رككءو أداء ما علي من مسئوليه..و دلّنى على 
السبيل إليكءلأنّ الطريق طويل صعب محفوف 


ص را 


)١ -١‏ -تحدثنا فى تفسير الآيه(8")من سوره الأنعام عن هذا الشأن أيضا.. 


بالمخاوف و المخاطر..طريق أداء حقوق جميع الناس فى مثل هذه الحكومه الواسعه. 


نه لا يطلب الإيزاع على شكر نعم الله عليه فحسب.بل يطلب فى الوقت ذاته أن يؤدى الشكر على المواهب و النعم التى أنعمها 
اللشعل واله دو لان كقر اس مواش رفوه الامناوى اضر واللسديو نا لالشتكف فيه أن الأمكافات الى مستحينا الله 
للوالدين تعين الأبناء كثيرا فى سبيل الوصول لأهدافهم. 


٠-سليمان‏ و العمل الصالح 


مما يلفت النظر أن سليمان رغم حكومته و سلطنته التى لا نظير لهاءو تلكك القدره الواسعهءإلا أنّه يطلب من اللّه يوفقه للعمل 
الصالح باستمرار»ءو أهم من ذلكك و أسمى أن يكون فى زمره عباده الصالحين. 


و يستفاد من هذا التعبير: 
أوَلا :أن الهدف النهائى من نيل القدره هو أداء العمل الصالحءالعمل الجدير القَيّم...و كل ما سواه يعد مقدمه له!. 
و العمل الصالح مقدمه-أيضا-لنيل رضا الله-الذى هو الهدف النهائى و غايه الغايات. 


ثانيا:أنّ الدخول فى زمره«الصالحين»مرحله أسمى من مرحله أداء العمل الصالحلأنّ الأوّل يعنى صلاح الذاتءو الثانى صلاح 
العمل«لا حضوا بدقه). 


و بتعبير آخر:قد يقوم الإنسان بعمل صالحءإلا أن هذا المعنى لا يعد جزءا من ذاته و روحه و نسيج وجودهءفسليمان عليه السّلام 
نطلب مخ الله أن يشمله بعنايته إلى درجه يتجاوز بها مرحله كونه يعمل صالحاءلينفد الصلاح إلى أعماق وجوده و روحه.و لا 


يمكه مق هلا الآ برضعة الله 


ص عع 


فكم هو عزيز و غال أن يكون الإنسان عبدا صالحا لله.بحيث يطلب سليمان من ربّه أن يدخله فى عباده الصالحينءعلى الرغم من 
حاهه وتنفسعة واجلالة التتى لأ :رشك فبها أحثءو أن يحفظه اللهام العترات و الزلاتافن كل آنءو خخاضه ما قفن يدر من 
الإنسان و هو على رأس هيئه عظيمه و تشكيلات واسعه! 


ص (ذارا 


لآيات [سوره النمل (717): الآيات 7٠١‏ الى 2"؟] 


7 لا نوبرع لا للا شر وى دوين ا ا و 
ال ا رَى الْهُدْمِدَ أمْ كان مِنَ الْعائبِينَ )٠١(‏ لأَعَذَبَئَهُ عَذَاباً سَّدِيداً أؤ لدْبَحنَهُ أؤ 
لا 


برع 
طْ 


عط با لع يط به و جتقكك بن سي ب بق ني (37) إِنّى وَججَدْتٌ إمْرَأَ م 0 لم و 
. 1 


2 : # :علأ])م. > *#م 1 ل 
ل ذه وقوه عر ان الام 0 


وه م 


يَهْتَدُونَ (؟") ألا يَسجَدُوا لِلْهِ آَلْنى خْرِجُ آلْحَبْءَ فى لعل الت وَ وض وَيَعْلَهُ ل تُحْفُونَ وَل تُعِلِبُونَ (00 الله لا إله إلا ُو 
روت لعش ا لعَظيم 49 


9 
00 

1 

ها 


عدم 


التفسير 
اشاره 
قصه الهدهد و ملكه سباً: 


يشير القرآن فى هذا القسم من الآيات إلى جانب آخر من حياه سليمان عليه السّ.لام المدهشهءو ما جرى له مع الهدهد و ملكه 


ص ع 


فيقول أوّلا: وَ تَمَقَدَ الطبر . 


و هذا التعبير يكشف هذه الحقيقه.و هى أنّه كان يراقب وضع البلاد بدقه. و كان يتحرى أوضاع حكومته لئلا يخفى عليه غياب 
شىءءحتى لو كان طائرا واحدا. 


عاس سر مه 0 لاء 2 لار 
و مالا شكك فيه أن المراد من الطير هنا هو الهدهدءلأنٌ القرآن يضيف استمرارا للكلام كَقالَ ا لِى لا أرَى الْهُدْمْدَ أَمْ كان مِنَ 
لا 


١ الغائبينَ‎ 


له 


و هناك كلام بين المفسّرين فى كيفيه التفات سليمان إلى عدم حضور الهدهد. 


فقال بعضهم:كان سليمان عليه السّ.لام عند ما يتحركك تظلل الطير بأنواعها فوق رأسه فتكون مثل الخيمهءو قد عرف غياب 
الهدهد من وجود ثغره فى هذا الظل!. 
وقال بعضهم:كان الهدهد مأمورا من قبل سليمان بالتقضّمى عن الماء كلما دعت الحاجه إليه...و عند ما دعت الحاجه إلى الماء 


فى هذه المرّه لم يجد الهدهد فعرف غيابه. 


لاع اها ف سه ََ لا لا ع 
و على كل حالءفهذا التعبير لكا لِى لا أرَى الْهُدْردَ ثم قوله: أَمْ كان مِنَّ الغائبينَ لعله إشاره إلى أن غياب الهدهد هل كان لعذر 
مقبول أو لغير عذر؟ و على أبّه حال»فان حكومه منظمه و مقتدره يجب أن تجعل كل شىء يجرى داخل اطار الدوله تحت 
نظرها و نفوذها..حتى وجود طائر واحد و غيابه» لا بن أن لا يخفى عن علمها و نظرها...و هذا درس كبير لمن أراد التدبير. 


ومن أجل ل ل ل ل يحملون 
3 
بعض المسؤوليات, أضاف ١‏ «سليماناقائلا: ع عَذَانَا يدا أو لَأَذِْ ِحَنَّهُ أذ َأْتِينّى بشلطان مب 


والمراد من«السلطان)هنا هو الدليل الذى يتساط به الإنسان من أجل إثنات قصدهءو تأكيد هذا اللفظ ب«مبين)هو أنّه لا بد لهذا 
الفرد المتخلف من 


ص 6ن 


إقاملا + ليل :وأفنح بو عند مقيؤل لعغلفه اوفى العقفة فإن سليمان قبل أن تكن غبارنا ذكر تهدتده اللازم فى صووه ابوت 
التخلف...و حتى هذا التهديد جعله فى مرحلتين تناسبان الذنب...مرحله العقاب بما دون الاعدامءو مرحله العقاب بالإعدام. 


وقد برهن«سليمان»ضمنا أنه-حتى بالنسبه للطائر الضعيف-يستند فى حكمه إلى المنطق و الدليلءو لا يعوّل على القَوّه و القدره 


أبدا. 


- و . 


اي اتن علدا مي بدي ووس 
و لكن غيبه الهدهد لم تطل فَمَكتٌّ غَبِرَبَعِيدٍ عاد الهدهد و توجه نحو سليمان: فَقَالَ أطت بلا لم تحط به وَ تيك مِنْ سَهَا ينا 


و كأن الهدهد قد رأى آثار الغضب فى وجه سليمانءو من أجل أن يزيل ذلك التهجمءأخبره أوّلا بخبر مقتضب مهم الى درجه 


أن سليمان نفسه كان غير مطلع عليه.برغم ما عنده من علمءو لما سكن الغضب عن وجه سليمان»فضل الهدهد له الخبرءو سيأتى 
بيانه فى الآيات المقبله. 


و متا ينبغى الالتفات إليه أن جنود سليمان-حتى الطيور الممتثله لأ.وامره- كانت عداله سليمان قد أعطتهم الحريه و الأمن و 
الدعه بحيث يكلمه الهدهد دون خوف و بصراحه لا ستار عليها فيقول: أطت إلا لم تحط به . 


فتعامل الهدهد«و علاقتهامع سليمان لم يكن كتعامل الملا المتملقين للجبابره الطغاه..إذ يتملقون فى البدء مده طويله.ثمٌ 
يتضرعون و يعدون أنفسهم كالذرّه أمام الطود.ثمم يهوون على أقدام الجبايره و يبدون حاجتهم فى حاله من التضرع و التملقءو لا 
يستطيعون أن يصرّحوا فى كلامهم أبداءبل يكّون كنايه أرق من الورد لئلا يخدش قلب السلطان غبار كلامهم!!. 


أجلء إن الهدهد قال بصراحه:غيابى لم يكن اعتباطا و عبثا...بل جنتكك بخبر يقين«مهمالم تحط به! و هذا التعبير درس كبير 
للجميع»إذ يمكن أن يكون موجود صغير كالهدهد 


ص ع 


يعرف موضوعا لا يعرفه أعلم من فى عصرهءلثلا يكون الإنسان مغرورا بعلمه... 
حتى لو كان ذلكك سليمان مع ما عنده من علم النبوّه الواسع. 


على كل تحال :نان الهشهه اخ يفقل تماق :فا داك قثال: اننوك كاعر اء تر تقلكهة :3 أرقن ون كل اي واو لوا عرش 


٠١‏ م 


ا 


لقد بَبن الهدهد لسليمان بهذه الجمل الثلاث جميع مواصفات هذا البلد تقريباءو أسلوب حكومته! فقال أُوّلا:إِنّه بلد عامر فيه 


جميع المواهب و الإمكاناتءو الآخر إِنَنى وجدت امرأه فى قصر مجلل تملكهمءو الثالث:لها عرش عظيم-و لعله أعظم من عرش 
سليمان-لأنّ الهدهد كان رأى عرش سليمان حتماءو مع ذلكك يصف عرش هذه الملكه بأنّه عظيم. 


وقد أفهم الهدهد بكلامه هذا سليمان أنه لا ينبغى أن تتصور أن جميع العالم تحت«نفوذ أمركك و حكومتكك)او أن عرشكك هو 
وحده العرش العظيم... 


ولماسمع سليمان عليه الّ.لام كلاسم الهدهد غرق فى تفكيره.إلآ أن الهدهد لم يمهله طويلا فأخبره بخبر جديد..خبر 
رلك 


عجيب.مزعج قاذ فال وعد وَ قَوْمَهآا يَثِيجَدُونَ للسَّمْس مَِنْ دُونٍ الله وَ زَيّنَ لَّهُمْ السَّيِطانٌ َع الهم فكانوا يفخرون 
بعبادتهم للشمس و بذلكك صدّهم الشيطان عن طريق الحق فَصَدَّهُمْ عن السّبيل . 

5 2200 5 عَِ ع ع اس 1 هو لا 07 - 
وقد غرقوا فى عباده الاصنام حتى أنى لا أتصور أنهم يثوبون إلى رشدهم فَهُم لا يَهْنَدونَ . 


و هكذا فقد بين الهدهد ما هم عليه من حاله دينيه و معنويه أيضاءإذ هم غارقون فى الشركك و الوثنيه و الحكومه تروّج عباده 
الشمس...و الناس على دين ملوكهم. 


معابدهم و أوضاعهم الأخرى تدل على أنْهم سادرون فى التيهءو يتباهون 


ص اع 


بهذا الضلال و الانحراف.و فى مثل هذه الظروف التى يرى فيها الناس و الحكومه على خط واحدءفمن البعيد إمكان هدايتهم. 

0 0 
ثم أضاف الهدهد قائلا: ألا يَسْجدُوا لِلَّهِ الى برج الْعَتْءَ فى العلطارات وَ الوْض وَيَعَك ا تُسَفُودَ و !ا تُعلئوق 413. 
و كلمه«خبء)على وزن(صبر)معناها كل شىء خفى مستورءو هى هنا إشاره إلى إحاطه علم اللله بغيب السماوات و 
الأرضءأى:لم لا يسجدون لله الذى يعلم غيب السماوات و الأرض و ما فيهما من أسرار؟! و ما فسّدره بعضهم بأن الخبء فى 
السماوات هو الغيثءو الخبء فى الأرض هو التباتءفهو-فى الحقيقه-من قبيل المصداق البارز. 


و الطريف فى الآيه أنّها تتكلم أوّلا عما خفى فى السماوات و الأرضءثمٌ تتكلم عن أسرار القلوب!. 


إلا أنه لم استند الهدهد من بين جميع صفات الله إلى علمه بغيب العالم و شهوده كبيره و صغيره؟! لعل ذلكك لمناسبه أن 
سليمان-بالرغم من جميع قدرته-كان يجهل خصائص بلد سبأءفالهدهد يقول:ينبغى الاعتماد على اللّه الذى لا يخفى عليه شىء 


فى السماواك و الآرف: 


الذى يعلم بكل خافيه فى عالم الوجود. 
إل وام لا 00 
و أخيرا يختتم الهدهد كلامه هكذا لله لا إله إلا هُوَ رَبّ العؤش الْعَظِيم . 


6٠: ص‎ 


)١- ١‏ -كلمه«ألأ“ م ركبه من(أن ولا-)كما يذهب إلى ذلكك كثير من المفته رين»و هى متعلقه بجمله(فصدهم)أوازين لهم 
الشيطان»و قدروا لها اللام فتكون الجمله هذا النحو من التقدير«صدّهم عن السبيل لثلا يسجدوا للّه»إلا أن الظاهر أن (ألآ) حرف 
تحضيض و معناه(هلا)و كما قلنا فى المتن فإنَ هذه الجمله من كلام الهدهد تعقيبا على ما سبقءو إن كان هناكك من يقول بأنها 
استثنافيه و إنها من كلام اللّه. 


و هكذا يختتم الهدهد كلامه مستندا إلى«توحيد العباده؛و«توحيد الرّبوبيه) للّه تعالى.مؤكدا نفى كل أنواع الشركك عنه سبحانه. 
ملاحظتان 

اشاره 

أ-الدروس التعليميّه 


ما قرأناه فى هذا القسم من الآيات.فيه لطائف كثيره و مسائل دقيقه.يمكن أن يكون لها كبير الأ-ثر فى حياه الناس و سياسه 


الحكومات جميعا. 


١-فرئيس‏ الحكومه أو المدير العام»ينبغى عليه أن يكون دقيقا فى دائرته أو تشكيلاته التنظيميه»بحيث يتابع حتى غياب الفرد 
الواحد و يتفقده! ؟-أن يراقب تخلف الفردءو أن يتخذ الحكم الصارمءلكيلا يؤثر غيابه على الآخرين. 


"لا ينبغى أن يصدر حكما غيابيا أبدا دون أن يمنح المتخلف الفرصه للدفاع عن نفسه؛مع الامكان. 
؟-ينبغى أن يجعل لكل جريمه عقابا مناسبا...و أن يكون العقاب بمقدار الذنبءو أن يراعى سلسله مراتبه. 


هحأن على أى شخص -حتى لو كان أكبر الناس»أو بيده أعظم المسؤوليات و القدره الاجتماعيه-أن يذعن للمنطق و الدليل حتى 


ولو صدر من فم أضعف الخلق!. 


#-ينبغى أن تحكم الصراحه فى محيط المجتمعءو أن يتمتع أفراده بالحريه بحيث يستطيع الواحد منهم عند اللزوم أن يقول 
لرئيس الحكومه: أَحطتٌ لال تحط به ! لا-من الممكن أن يكون أقل الأفراد على اطلاع و معرفه؛فى حين أنَّ أكبر 


6١٠:١ ص‎ 


العلماء و أصحاب النفوذ غير مطلعين»لكيلا يغتر أىٌ إنسان بعلمه! /-فى المجتمع البشرى حاجات و ضرورات متبادله.بحيث قد 
يحتاج أكبر شخص فيه-كسليمان مثلا--إلى مساعده أدنى شخص حتى و لو كان مثل الهدهد! 9-بالرغم من أن فى النساء 
قابليات كثيره!و قضّه سليمان نفسها حاكيه عن أن ملكه سبأ كانت تتمتع بدرايه كبيره و فهم عالءاإلا أن قياده الحكومه لا تتلاءم 
مع حاله المرأه و روحها و جسمهاءبحيث يتعجب الهدهد من هذه المسأله و يقول: 


َ 2 و لو ان 
إنى وَجَدَت امْرَأَةٌ تملكهُم 


!١٠-أغلب‏ الناس على دين_ملوكهم...لذلكك نقرأفى هذه القصّه أن الهدهد يقول فى شأن الملكه و قومها: وَجَ دْنها وَ قَوْمَها 


بققدوق النفس ون ذوق الله 
ب-الجواب على بعض الأسئله 


للمفسرين هنا بعض الأسئلهءو منها:كيف لم يحط سليمان عليه السّلام بمثل هذه البلده مع ما لديه من علم و إمكانات و فيره فى 
حكومته؟. 


ثم كيف طوى الهدهد هذه المسافه بين اليمن و مركز حكومه سليمان الُذى كان فى الشام«على ما يظهر»؟ و هل كان الهدهد قد 
ضل الطريق ثم اهتدى إلى ذلكك المكانءأو كان له غرض آخر؟! أمّا فى ما يخص السؤال الأوّل فيمكن أن يجاب عنه بأن 
سليمان عليه السّلام كان ذا علم بوجود هذه البلده.إلا أنه لم يعرف خصائصهاءثم إن صحراء الحجاز كانت تفصل بين اليمن و 
الشام»و لم تكن و سائل المواصلات بين البلدان يومئذ كما هى 


6١: ص‎ 


عليه فى يومنا هذاهو بالطبع فإنَ علمه عن طريق الغيب و الإلهام الإلهى موضوع آخرا. 


و أمَا قطع المسافه من قبل الهدهدفإنّها لم يكن عسيره عليه...لأننا نعرف بعض الطيور التى تقطع المسافه بين القطبين...و الفاصله 
بين الشام و اليمن إزاء تلك المسافه لا تعد شيئا. 


و أمًا مجىء الهدهد إلى سبأ فكان-كما تقول بعض التواريخ-أنَ سليمان عزم على زياره بيت الله الحرام»فتوجه من الشام ليؤدى 
مناسكك إبراهيم عليه السّ.لام«أى الحجاءو فى مسيره رغب فى السير نحو الجنوب.فواصل منطقه لا تبعد عن اليمن كثيرا...فاغتنم 
الهدهد الفرصه عند ما استراح سليمان فى تلكك المنطقه و جاء إلى قصر ملكه سبأ فرأى ما رأى من المشهد المثير العجيب (1) . 


ص 00 


0-١‏ حلا يباين بمراجعه دائثره المعارف لمحمّد فريد و جدىءيج ١‏ اءص ين ماده«الهدهدابالرغم من أن الرّوايه المذكوره 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات 777 الى "] 


اشاره 


لا 

قال تت أصدات أم نت بن الكزين 00 إذقث بكبى 314 تي نهد ع م ول تع ا ذا يفون (0) انث ل 

با اذا ى قى إلى كات تربع «00 إن وان سلَطانَ 3 إة يندم لوعن الوجيم :0 ألا تعلوا علق و أثونى ضريين 

ل 0 ترا عتق تدهذون (9 قائرا تقل أولوا و3 دولا بَأسٍ ديد و الأئر 
ل 1 2 

ال اط الي اتري لوت ويا وااو أَذْلهَ وَ ع ذلك يَفْعلُونَ (06 و 


إلى مؤسلة لهم هدي فاطرة بع تزجع امسو (د") 


2-2 


التفسير 
اشاره 
الملوك مفسدون مخرّبون: 


لقد أصغى سليمان عليه السَلام إلى كلام الهدهد بكل اهتمام...و كر ملثاءو لعل سليمان كان يِظنْ أن كلام الهدهد صحيح»و 
دليل على كذب بهذا الحجم...لكن 


ص :0 


جيك اج إكدو ا لبيواء لم احواي ا رساج وار يار حير الى عور بتاكل وكيوا ..فينبغى أن لا يكتفى بمخبر 
لا 
واحدءبل ينبغى التحقيق أكثر فى هذا المجال : قال سَتَنْظكٌ أصَدَفْتَ أ كنت بن الكاؤيينَ . 


وهذا الكلا-م بشت بصوره جيده أنه يجب الاهتمام فى المسائل المصيريه المهمّه.حتى لو أخبر بهاافردٌ) صغير»و أن يعججل فى 
التحقيقات اللازمه«كما تقتضيه السين»فى جمله«سننظر)!. 


سليمان عليه السّ.لام لم يتهم الهدهد فيحكم عليه بالكذب...و لم يصدّق كلامه دون أىٌّ دليل...بل جعله أساسا للتحقيق! و على 

3 5 لا 2ه - و رادي 5 ممه 
كل حالءفقد كتب كتابا وجيزا ذا مغزى عميقءو سلّمه إلى الهدهد و قال له: إِذْهَبْ بكتابى لهذا قلَْه إليهع تع تَوَلَّ عَْهمْ مان 
0 000 1( 


ذا يَوْجِعُونَ )١(‏ . 
يستفاد من التعبير فَأَلْقهُ إِلَتِهمْ أن يلقى الكتاب عند ما تكون ملكه سبأ حاضره بين قومهاءلئلا تعبث به يد النسيان أو الكتمان.»و 


من هنا ينضح أن ما ذهب إليه بعض المفشّ رين بأن الهدهد ذهب إلى قصر ملكه سبأ و دخل مخدعها و ألقى الكتاب على 
صدرها از حجرنياء لا يتوم عليد دل لسر إن كان معاسيا مم الجطله التى ورك فى لكيه الناليه إلى القئ إلى تلات كرية - 


فنحدت ملكه يب كنات بنليها واو اطلعك على مكنمو قنوو عديك آنيا كال موقم قن ميم ان تتليجاة و تبحسو محوي 

الكباف يدل على إقذانة وعريه القديد فى الأ نيلك سد لذ لكك فكرة عقابوالها كان فى عمقل نهذة الساكل النيقه قير 
نامر و دف 2 ب 

مع خرلياالة لكف قتي وهتيو و توسنهية إلبهو رو الف 1 انها ألما إلى القن الع كات كر : 


ص :06 


)١ -١‏ قال بعض المفششرين:إن جمله١ثمم‏ تول عنهم امؤخره معنى»)و إن تفقدمت فى العباره»و أصلها هكذا:فانظر ماذا يرجعون ثم 
تول عنهم...و إِنّما قدروا ذلكك لأنَّ تول عنهم معناه العوده و الرجوع.مع أن ظاهر الآيه أنّه ألق الكتاب و اعرض عنهم و انظر فى 
مكان مشرف لترى رد فعلهم!... 


ترى»حقا أن ملكه سبأ لم تكن رأت«حامل الكتاب/,إلآ أنّها أحست بأصاله الكتاب من القرائن الموجوده فيه؟و لم تحتمل أن 
يكون الكتاب مفتعلاو مفترى أبدا...؟! أم أنّها رأت الرّسول بأم عينيهاءو رأت كيفيه وصول الكتاب الدهشه التى هى بنفسها 
دليل على أن المسأله واقعيه و مهمهءو مهما كان الأمر فإنّها عوّلت على الكتاب بكل اطمئنان؟. 


وقول الملكه: إِنّى أَلْقَى إِلَىَ 0 كريمٌ «أى قيمالعله لمحتواه العميق, أو لأنّه بدئ باسم الله أو لأنّه ختم بإمضاء صحيح (1) .أو 
لأنّ مرسله رجل عظيم؛ و قد احتمل كل مفسّر وجها منها-أو جميعها-لأنّه لا منافاه بينها جميعا. و قد تجتمع جميعها فى هذا 


بح أنهم(قوم بح ار عدون اللتويو ا أننا نعرف أن كثيرا من عبده الأصنام كانوا يعتقدون بالله-أيضا-و يسمونه رب 
الأرباب و يعظمونه و يحترمونه. 


0 0 
ثم إن«ملكه سبأتحدثت عن مضمون الكتاب فقالت: إِنَّهَ مِنْ ليطن وَ إِنّهُ بشم اللَّهِ الؤخلطن الوّحيم ألا تَغدوا عَلّىَ وَ أَتُونِى 


وعد اميد كبتااينةودأة كرو سلياة كنت كفايه إلى متكديبا بيده العاراك و عد الألناظ العركه ذا فالحكل الأشه 
يمكن أن تكون منقوله بالمعنىءأو أنّها خلاصه ما كان كتبه سليمانءو قد أدّتها ملكه سبأ بهذه الوجازه و الاقتضاب إلى قومها. 


ص :0 


)١-١‏ -ورد فى الحديث أن كون الكتاب كريما هو بخاتمه«تفسير مجمع البيان و الميزان و القرطبى».و جاء فى حديث آخر أن 
الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم أراد أن يكتب رساله للعجمءفقيل له:إنّهم لا يقبلونها إلا بالخاتم.فأمر النَبِى أن يصنع له خاتم 
و نقشهالا اله إلا اللّه محمد رسول اللّه)و ختم الرساله أو الكتاب بذلكك الخاتم«القرطبى ذيل الآيات محل البحث». 

7ت ستعيله ألا توا فل وبمك أن مكون مممغيرغها دلا مو كان اويياة لمتصراء كبا يكن أذ لكون (أن) سير نين 
هنا بمعنى (أى)-كما يحتمل أن(أن)تكون متعلقه بمحذوف و تقديره:أوصيكم ألا تعلوا إلخ. 


الطريف أن مضمون هذا الكتاب لم يتجاوز فى الواقع ثلاث جمل: 
الأولى:ذكر«اسم اللّهاو بيان رحمائنته و رحمته. 
اتانيه :الأمر بتركك الاستعلاء اولان الاستعلاء مصدر المفاسد الفرديه و الاجتماعيه. 
و الثالئه:التسليم والإذعان للحق. 
و إذا أمعنا النظر لم نجد شيئا آخر لا بدّ من ذكره. 

00 5 لل ى (] عور تم عم لشم لا ءءء 
و بعد أن ذكرت ملكه سبأ محتوى كتاب سليمان لقومها...التفتت إليهم و قالت با أيّهَا الْمَلأْ أفتونى فى أمرى ما كنت قاطِعَه أمرا 
ل 1 
حتى تشهّدون . 
لقد أرادت الملكه بهذه الاستشاره تقويه مركزها فى قومهاءو أن تلفت أنظارهم إليهاءكما أرادت ضمنا أن تعرف مدى 
انسجامهم و ميزان استجابتهم لما تقدم عليه من تصميم. 
كلمه١أفتونىامشتقّه‏ من (الفتوى)معناها فى الأصل الحكم الدقيق و الصحيح فى المسائل الغامضه و الصعبه...فملكه سبأ أرادت 
بهذا التعبير أن تشعرهم بصعوبه المسأله أوّلاءو أن يدققوا النظر و يجمعوا الرأى فيها ليتجنبوا الخطأ ثانيا. 


«تشهدون)مأخوذ من ماده«الشهود)»»و معناه الحضور...الحضور المقرون بالتعاون و المشوره!. 


ع ع لادء ا 1 7# 6 ِ 7 م 2 وك لا 
فالقفت إليينا أشراق ترمهنااو اجا ماعل استشارتهااى دالرا شن أولوا فوواو أولوا واس حوديق: و الأعد التكف فالطرى ناذا 


تأمُرِينَ . 


5 


و هكذا فقد أظهروا لها تسليمهم و إذعانهم لأوامرها...كما أبدوا رغبتهم فى الاعتماد على القَوّه و الحضور فى ميدان الحرب. 


و لما رأت الملكه رغبتهم فى الحرب خلافا لميلها الباطنىءو من أجل إطفاء هذا الظمأ و أن تكون هذه القضيه مدروسه.لذلكك 
لاء. 1 م6 عي م لا ك2 
قالت إِنّ المُلوك إذا دَحَلوا 


ص :ام 


فيقتلون جماعه منهم و يأسرون آخرين و يطردون طائفه ثالثه و يخرجونهم من ديارهم و يخربون حتهم و ينهبون ثرواتهم و 
أموالهم. 

ولمزيد التأكيد أردفت قائله: وَّ كذلك يَفعَلونَ . 

و فى الحقيقه...إن ملكه سبأ التى كانت بنفسها ملكهءكانت تعرف نفسيه الملوكك بصوره جيدهءو أن سيرتهم تتلخص فى شيئين: 
١-الإفساد‏ و التخريب. 

'سو إذلال الأعزه... 

لأنهم يفكرون فى مصالحهم الشخصيهءو لا يكترثون بمصالح الأمّه و عزتها...و هما على طرفى نقيض دائما. 


ثم أضافت الملكه قائله:علينا أن نختبر سليمان و أصحابه»لنعرف منهم و ما يريدون؟و هل سليمان نبي حقا أو ملكك؟و هل هو 
٠. 3 3 0 7 <2‏ 5 ا 1 5 7 و ع 6 57 5 لا 3 57 و 

مصلح أو مفسد؟و هل يذل الناس آم يحترمهم و يعرّهم؟ فينبغى أن نرسل شيئا إليه و إنى مُؤسله إِليِهم بِهَدِيّهِ فناظرَةٌ بم يَرْجِمٌ 

الولو 

فالملوك لهم علاقه شديده بالهداياءو نقطه الضعف كامنه فى هذا الأمرء فيمكن أن يذعنوا للهدايا الغاليه...فإذا أذعن سليمان 

بهذه الهديه فهو ملككء و ينبغى أن نواجهه بالقَوّه فنحن أقوياء...و إذا ألح على كلامه و لم يكترث بنا فهو نبىّءو فى هذه الصوره 

ينبغى التعامل معه بالحكمه و التعقل! و لم يذكر القرآن أيه هديه أرساتها الملكه إلى سليمانءلكنّه بتدكيرها بين عظمتهاءإلا أن 

المفشّرين ذكروا مسائل كثيره لا يخلو بعضها من الإغراق: 

قال بعضهم: أرسلت إليه خمسمائه غلام و ككتشناثة عكاريه تحتازئو قد السبيةة الرتحال تبات النساءو'النساء تبات الرالىى تععلات 


الأقراط فى آذان 


ص :0/1 


الرجال و الا سوره فى أيديهمءو ألبست الجوارى تيجانا...و كتبت فى رسالتها إلى سليمان:لو كنت نبا فميّز الرجال من النساء!. 


ويعقث أولفكة: على مراكب ثمينه»و معهم جواهر و أحجار كريمهءو أوصت رسولها-فى الضمن-أن أنظر كيف يواجهكك 
سليمان عند وردكك عليه»فإن واجهكك بالغضب فاعلم بأنه سيره الملوككءو إن واجهكك بالمحبه و اللطف فاعلم أنه نبى. 


بحوث 
اشاره 
١-آداب‏ كتابه الرسائل 


ما ورد فى الآيات آنفه الذكر فى شأن كتاب«سليمان)إلى أهل سبأءهو قدوه لكتابه الرسائل و«الكتب)»و قد تكون من المسائل 
المهمّه و المصيريه...إذ تبدأ ببسم الله الرحمن الرحيم و تبيّن روح الكلام فى جملتين مدروستين. 


و يظهر من التاريخ الإسلامى و الرّوايات-بشكل واضح-أن أثمتنا الكرام عليهم الصلاه و الس لام»كانوا يعنون بالاختصار و 
الاقتتضاب فى إرسال الكتاب خاليا من الحشو و الزوائد»و هو مدروس أيضا. 


فأمير المؤمنين عليه السلام يكتب إلى عماله و ممثليه فى بعض كتبه: 


«أدقوا أقلامكم, و قاربوا بين سطوركمءو احذفوا عنّى فضولكمءو اقصدوا قصد المعانىءو إِيّاكم و الإكثارءفإن أموال المسلمين لا 
تحتمل الإضرار» 000 5 


إن برى لسان القلم يجعل الكلمات أصغرءو تقارب السطور و حذف الفضولءلا يؤدى إلى الاقتصاد فى الأأموال العامه أو 
الشخصيه فحسب -بل يقتصد فى وقت الكاتب و القارئ أيضا...و قد يضيع الفضول و التشريفات 


ص :04 


0-١‏ -الخصال-للصدوقءطبقا لما جاء ف البحارعج #لاءص لخر 


الوارده فى أثناء جمل الكتاب الهدف من كتابته»فلا يصل الكاتب و القارئ إلى الهدف المنشود! و فى هذه الأيَام أصبح من 
المألوف الاكثار فى كتابه العناوين البراقه و الألقاب الفخمه و زياده المقدمات و الحواشى و الإضافات على خلاف ما كان فى 
صدر الإسلام مما يهدر الكثير من الطاقات و الأوقات و الثروات. 


و خاصه ينبغى الالتفات إلى أن الكتاب«الرساله»فى ذلكك العصر كان يتطلب زمانا طويلا لإيصاله و بذل المال لحامل الكتاب»و 
مع ذلكك كانت الكتب موجزه مقتضبهءو يمكن ملاحظه أمثله منها فى كتب النَبى صلّى الله عليه و آله و سلّم إلى خسرو يرويز و 
قيصر الروم و أمثالهما. 


و أساسا فإِنّ رساله الإنسان و كتابه دليل على شخصيته»كما أن حامل الكتاب و الرّسول دليل على شخصيه المرسل أيضا. 


يقول الإمام على عليه الَلام فى نهج البلاغه: «رسولكك ترجمان عقلهءو كتابك أبلغ من ينطق عنكك» )١(‏ . 


يقول الإمام الصادق عليه السشلام «يستدل بكتاب الرجل على عقله و موضع بصيرته» و برسوله على فهمه و فطنته) 50) . 
و الجدير بالذكر أنه يستفاد من الرّوايات الإسلاميه أن ردّ الكتاب واجب كرد السلامءإذ نقرأ 
عن الإمام الصادق أنه قال: «ردٌ جواب الكتاب واجب كوجوب رد السلام) (9) . 


ع ع ع ع لا و 5 5 
وحيث أن كل رساله أو كتاب مشفوع عاده بالتحيهءفلا يبعد أن يكون مشمولا بالآيه الكريمه وَ إذا حُِيتَمْ بتحِبّهِ فحَيّوا بِأَحْسَنَ 
لل :. مه لا 1 1 1 
أو زذ رن 0 


ص :٠ه‏ 


.":١ -نهج البلاغه»الكلمات القصار-الجمله‎ )١-١ 

.2١ -البحارءج #لاءص‎ )5 -١ 

") -وسائل الشيعهءج ص 677«كتاب الحج أبواب العشره باب 077. 
ع ع) -النساءءالآيه 68 


"-هل دعا سليمان إلى التقليد؟! 


بعض المفسّ_رين استفادوا من كتاب سليمان أنّه دعا أهل سبأ إليه دون دليل! ثم أجابوا بأن مجىء الهدهد بتلكك 
الصوره«المعجزه)بنفسه دليل على حقانيه دعوته )١2‏ . 


إلك اتا شد اله لاساجه إلى عل مده الردؤة و الاجاباخيفرظفه التلى عن الدغردو ولق الكعرره التعقيق قن أمرديو عير 
آخر:إِنَ الدعوه هى الباعث على التحقيق...كما قامت بذلك ملكه سبأءفاختبرت سليمان و تحققت عنه. أهو ملكك أم نبئ؟! 


':'-مداليل عميقه فى قصّه سليمان عليه السَلام 
نلاحظ فى هذا القسم من قصّه سليمان عليه السَّلام إشارات قصيره إلى مسائل مهمه أيضا: 


أ-تتلخص«روحادعوه الأنبياء فى نفى الاستعلاء الذى يعنى نفى كل نوع من أنواع الاستثمار و الاستعمارءو التسليم للحق و 


القانون الصحيح. 


ب-بالرغم من أن أصحاب ملكه سبأ أعلنوا استعدادهم لخوض المعركه. إلا أن الطبع النسائى الشفاف فى الملكه لم يكن موافقا 
على ذلككءو لذلك عطفت انظارهم الى مسائل أخرى. 


ج-و لو أن الملكه أذعنت لرأيهم فى الحرب لكانت بعيده عن الحقيقه و الصواب».و سنرى أن إقدامها على إرسال الهديه كان 
مثمراءو كانت نتيجه طيبه لها و لقومهاءو كان سببا لأن يهتدوا إلى طريق الحق و العدلءو يبتعدوا عن سفكك 


ص ١١م‏ 


)١ -١‏ -تفسير الرازىءذيل الآيه مورد البحث. 


الدماء! د-و يستفاد من هذه القضيه ضمنا أن المناهج التشاوريه لا تنتهى إلى الحق دائما...إذ كانت عقيده الأكثريه هنا أن يلجأ و 
إلى القَوّه و القدال فى حين أن ملكه سبأ كانت ترى خلاف نظرتهم؛و سنرى أن الحق كان معها فى نهايه القضّه! ه-و يمكن أن 
يقال:إنَ هذا النوع من التشاور أو المشوره غير ما هو جار بيئنا اليوم من التشاور...فنحن نأخذ برأى الأكثريه على أنه هو المعيار»و 
سدوع اللببريةا و لمر تين والح روسل اليستدهر سد يداه الاطرمع لول لاكر يو الراي الاسم قاين 
لكف الحنافم لعل الآبه أو فى لخر عقت نوكل عَلَّى الله (0) تشير إلى هذا القسم الثانى من التشاور.أمًا الآيه 
الكريمه وَّ َأَمرْهُعْ شور بتنهُمْ (5) فناظره إلى القسم الأول (9) . 


وعقال أصحابه ذلكة سد ليا تفن اواعا قوق أواعا واس كذ ييى لعل :هنذا الاحياهف يه االقتودووالباس رفن التجر هو 
أن«القوه»إشاره إلى الكميه العظيمه من الجيش...و«البأس الشديد)»إشاره إلى كيفيه العمل و روح الشجاعه و الشهامه فى 
الجيش»أى أن مرادهم أنْهم مستعدون للقتال من الناحيه«الكميه) و من حيث«الكيفيه)لمواجهه العدو أيضا. 


©“-علامات الملوك 


يستفاد من هذه الآيات-بصوره جيده-أن الحكومه الاستبداديه و السلطنه فى كل مكان مدعاه للفساد و إذلال الأعزه...لأنّ 


ص :"م 


.109 -آل عمرانءالآيه‎ )١-١ 
.38 -الشورىءالآيه‎ )١-١ 


*- ”) -لمزيد الإيضاح فى موضوع الشورى يراجع تفسير الآيه(109١)من‏ سوره آل عمران. 


الشخصيات الفذه»و يدنون المتملقين»و يبحثون فى كل شىء عن مصالحهم و منافعهم الذاتيه»و هم أهل رشوه و ذهب و مالءو 
بالطبع فإنَ الأمراء و الأعوان القادرين على هذه الأمور أحبٌ عندهم من غيرهم. 


و ببنما نرى تفكير الملوك و رغباتهم تتلخص فى نيل الهدايا و الجاه و المقام و الذهب و المال...نجد أنّ الأنبياء لا يفكرون إلآ 
بإصلاح أممهم!. 


ص ورف 


الآبتان [سوره النمل (/717): الآيات 2" الى /ا"] 


_ لا : نالا 5 هك 2 


4 0 ل 
بال ما تان أَللَهُ حر ما تاك بل أتقع بهدييكم تَفْرخون (*") إزجع إلَبيد فَلأنهُم بجثر نود لا 


اشاره 
لاتخدعونى بالمال: 


حرج رسل ملكه سبأ بقافله الهدايا و تركوا اليمن وراءهم قاصدين مقر سليمان«فى الشاماظنًا منهم أن سليمان سيكون مسرورا 
بمشاهدته هذه الهدايا و يرحب بهم. 


ل لل ا ..فإنَ سليمان عليه السّد.لام مضافا الى عدم استقباله و اكترائه بتلكك 
لاك 

لهدايا آل أ دون لال لها لاني الله حي ينا ]ل "اكع فما قيمة المالإزاء مقام النبوّه و العلم و الهدايه و التقوى بَلَ أَنُْم 

بَدِيكعْ تَفْرحوق . 


أجلءأنتم الذين تفرحون بمثل هذه الزخارفءفيهدى بعضكم لبعض 


ص رهف 


فيشرق وجه تملع عيناه!إلا أن هذه الأمور لا قيمه لها عندى و لا أكترث بها. 


و هكذا فقد حقر سليمان عليه السّ.لام معيار القيم عندهمءو أوضح لهم أن هناكك معيارا آخر للقيمه تضمحل عنده معايير عبده 
الدنيا و لا تساوى شيئا. 


000 أن ا من الحق و الباطلءقال لرسول ملكه سبأ الخاص: تج التبهخ فاته بود لجل 


و أذْلَهُ فى الحقيقه حال 5000 ثانيه».و هما إشاره إلى أن أولتك لا يخرجون من أرضهم فحسب.بل بالإذلال 
و الإحقار و الصغار بشكل يتركون جميع ممتلكاتهم من قصور و أموال و جاه و جلال...لأنهم لم يذعنوا-و سلسو -للكق..:و إلما 
قصدوا الخداع و المكر! و طبيعى أن هذا التهديد كان تهديدا جديا جديرا بأن يؤخذ بنظر الإعتبار بالنسبه لرسل ملكه سبأ الذين 
كانوا عند سليمان!. 


1 
و مع ملاحظه ما قرأناه فى الآآيات السابقه من أن سليمان طلب من أولئكك شيئين:ترك الاستعلاءءو التسليم للحق ألا تَعْلوا عَلَىَ وَ 


أَتَونى مس لِمِينَ و كان عدم إجابتهم لهذين و توسلهم بالهديّه دليلا على امتناعهم من قبول الحقٌّ و ترك الاستعلاء»و لذلكك 
هدّدهم باستخدام القوه العسكريه. 


أن إرسال الهديه ا 0 0 


واتضح كذلك أن أهمٌ خبر مزعج أخبر به الهدهد عن هذه الجماعه«ملكه سبأ و قومهاأنّهم كانوا يعبدون الشمس و يسجدون 
لها من دون الله الذى له ما فى السماوات و الأرض فكان سليمان عليه السّلام قلقا من هذا الأمر...و من المعلوم أن عباده الأصنام 


ليست أمرا هتنا سكت عته الأذيان الشماويهءأو أن تتتحمل عبده 


ص ذ4 


الأصنام على أنّهم أقليه دينيه.بل تستخدم القوّه إذا لزم الأمر و تحطم الأصنام و يطوى الشرك و مريدوه من الوجودا!. 


: 5 ع اله >0 : 
و ممما ئناه من توضيحات آنفا يظهر أنّه لا تنافى بين تهديدات سليمان و الأصل الأساس لا إكاة فى الدّين لأنّ عباده الأصنام 


ليست ديناءبل هى خرافه و انحراف. 
ملاحظات 


١-مما‏ ينبغى الالتفات إليه أن الزهد فى الأديان السماويه لا يعنى أن لا يتمتع الإنسان بماله و ثرواته و إمكاناته الدنيويهءبل حقيقه 
الزهد هى أن لا يكون أسير هذه الأمور..بل أميرا عليها..و قد بين سليمان هذا النبيئّ العظيم بردّه الهدايا الثمينه على ملكه سبأ أنه 
أميرها لا أسيرها. 


و نقرأً 


حديثا للإمام الصادق عليه السّلام شول كه رالدنا انيع قدواغيف اللدبى عكك أنيائةى أو لباق برق أت عقر اننيبو مدواءات تحدتوا 
عليه»فلا ينبغى لعالم و لا لعاقل أن يفرح بعرض الدنيا» (1) . 


؟-و مرّه أخرى نجد فى هذا القسم من قصّه سليمان دروسا جديره بالنظرء خافيه فى تعابير الآيات الكريمه: 


ألف:إن الهدف من تعبئه الجيش ليس قتل الناسءبل أن يرى العدوٌ نفسه ضعيفا قبالهاءو لا يرى نفسه قادرا على مواجهه الطرف 
1 
2 و غر اع لا 


و هذا التعبير نظير ما أمر به المسلمون وَ أَعِدَّوا لَّهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قو .. 


ص 42 


)١ -١‏ -تفسير روح البيان ذيل الآيه محل البحث. 


يُدَهيُونَ به عَدُوٌ الله . )١(‏ 
ب- إن سليمان عليه السَلام لد يبهدد مخالفيه بالقتلءبل يهددهم بالإخراج من القصور أذله صاغرين»و هذا الأو جدير بالملاحظه. 
ج-إِنْ سليمان لا يستغفل مخالفيهءبل يحذرهم بصراحه قبل الهجوم. 


د-إِنّ سليمان لا يطمع فى أموال الآدخرين»بل يقول:«ما آتانى الله خيرافهو لا يرى مواهب الله منحصره بالقدره الماديه و 
الماليه»بل يفتخر بالعلم و الإيمان و المواهب المعنويه!. 


ص 8 


.60 -الأنفالءالآيه‎ )١ -١ 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات 74 الى ]6٠‏ 
اشاره 


ل 
قال !! أبهَا الْملوًا أبِكم بأتينى بض قبل أن وى شنليين 08 فال فت بن لجن أنا آتيكك به بل أَن قوم ين مقايكك و 


لا لا لا - ونا 
نعل لقث أ (9 قال ِْى بن لم من لكاب أ تيك به . بل أَنْ يتن إتيك طَرْفَك فَلْمَا رَ] اه مُشكَق4ًا عِنْده قال لهذا 


ِنْ فَضْل رَبّى لتتلونى أ أَشْكرٌ َم أكفُرُوَ مَنْ شَكرَ با ينكد زليه و عن كَثْر قن رَبَى خَيْق كريم (. 0 


َس 
م 


التفسير 
اشاره 
حضور العرش فى طرفه عين: 


و أخيرا عاد رسل ملكه سبأ بعد أن جمعوا هداياهم و أمتعتهم إلى بلدهم, و أخبروا ملكه سبأ بما شاهدوه من عظمه ملكك 
سليمان عليه السّد.لام المعجز و جهازه الحكومىءو كل واحد من هذه الأمور دليل على أنه لم يكن كسائر الأفراد و لا ملكا كسائر 
العلو كقوراء هو مرسل عن قبل الله عابو سكويه حكومه الهية 


وهنا ائّضح لأولئك جميعا أَنْهم غير قادرين على مواجهته عكسرياءبل إذا استطاعوا-فرضا-فهم على احتمال قوى فى مواجهه 
نب عظيم ذى سلطه 


ص :2/1 


واسعه!. 


لذلكك قررت الملكه أن تأتى بنفسها مع أشراف قومها إلى سليمان» و يتفحصوا عن هذه المسأله ليتعرفوا على دين سليمان؟ 
فوصل هذا الخبر-عن أىّ طريق كان -إلى سمع سليمان عليه الس لام؛فعزم على اظها وإقدره السجوسر الجاكه راصيتكابهافي 
الطريق إلبه ارقي ا كل شي سي [رسجازه يلار رادي دصرت : .لذلك التفت إلى من حوله وَكَالَ؟ أََا الملا 
الك د وما قبل أن باتوى تعلميق . 

و بالرغم من أن المفسّدرين أتعبوا أنفسهم للوقوف على عله إحضار عرش الملكه.و ربّما ذكروا وجوها لا تنسجم مع مفاد الآيات 
ولا تتناسب و إيّاها!.إلا أن من الواضح أن هدف سليمان عليه الت.لام من هذه الخطه إِنّه كان يريد أن يظهر أمرا مهما للغايه 
خارقا للعادد ليناعتوا له حون فينوو رزمهرا بقدره الله نين خوة جاجه إلى سفكة اللعاء و المبو انسي فى مافيانت: القتال. 


كان يريد أن ينفذ الإيمان إلى أعماق قلب ملكه سبأ و أشراف قومهاء ليستجيب الباقون لدعوته و التسليم لأمره!. 


وهنا أظهر شخصان استعدادهما ل سر أمر أحدهما عجيبا و الآخر أعجب!إذ 1 عِفْرِيتٌ مِنّ 
الْجنَّ 0 آتبكك به قَبلَ أَنْ ُو ين متاك 01 .«فهذا الأمر على يسيرءو لا أجد فيه مشقهءكما أنّى لا أخونكك أبداءلأئى قادر 
على ذلك و إِنّى عَلَيهِ لَقَوىٌ أمِينُ . 


و«العفريت»)...معناه المارد الخبيث. 


و جمله وَ إِنّى عَلَيِهِ لَقَوىٌ أْمِينٌ المشفوعه بالتأكيدات من عدّه جهات(«إنّ و الجمله الاسميهءو لام التوكيد»تشر الى احتمال خيانه 
هذا العفريت...لذلكك فقد 


ص :اع 


)١ -١‏ -كلمه«آ تيكثاريّما كانت اسم فاعل مضاف إلى (الكاف)و يمكن أن تكون فعل؛مضارعا من (أتى)إلآ أن الاحتمال الأوّل 
يبدو أقرب للنظر! 


أظهر الدفاع عن نفسه بأنه أمين و فيّ. 


و على كل حال فإنّ قصّه«سليمان)مملوءه بالعجائب الخارقه للعادات فلا عجب أن يرى عفريت بهذه الحاله مبديا استعداده للقيام 


بهذه المهمّه خلال سويعات..و سليمان يقضى بين الناس»أو يتابع أمور مملكته.أو يقدم نصحه و إرشاده للآخرين. 


2 08 56 لاه 1 0 
أمّا الشخص الآدخر فقد كان رجلا صالحا له علم ببعض ما فى الكتاب» و يتحدث عنه القرآن فيقول: قال الَذِى عِنْدَهُ عِلمٌ مِنّ 
الكتاب أَنَا آتيك به قَبِلَ أَنْ يَْئَدَ لِك طَرفَك . 

فلمًا وافق سليمان عليه الب لام على هذا الأمر.أحضر عرش بلقيس بطرفه عين بالاستعانه بقوته المعنويه فَلمَا رَآهُ مُسْتَقًا عِنْدَهُ قال 


عع عتم و 
ماه 


لا ,ء و ام عمج 2 عده 
هذا مِنْ فضل رَبّى لِيَتلوَنى | أشكرٌ أَم أكفرٌ . 


ثم أضاف قائلا: وَ مَنْ شَكرَ وَإِعْا يَشْكرُ لِنَفْسِهِ وَ من كَفْرَ ون رَبَى خَنِقٌ كَرِيمٌ . 


و هناك اختلاف بين المفدرين و كلام طويل فى أن هذا الشخص الذى جاء بعرش الملكه.من كان؟او من أين له هذه القدره 
العجيبه؟!و ما المراد عنْدَهُ لم مِنَ لكاب 5ل أن الظافر نهلك | الشكس هر لحن أفارب ا سلماة النقسوى أرلات الخاصين:و 


قد جاء اسمه فى التواريخ بأنه(آصف بن برخيا)وزير سليمان و ابن أخته (1) . 


و أمّااعلم الكتاب/فالمراد منه معرفه ما فى الكتب السماويه...المعرفه العميقه التى تمكنه من القيام بهذا العمل الخارق للعاده! و 
قال بعضهم:يحتمل أن يكون المراد من(علم الكتاب)هو اللوح المحفوظ 


٠/7١١ ص‎ 


)١ -١‏ -و ما قاله بعضهم بأنه سليمان أو جبرئيل فلا دليل عليه...و كونه سليمان نفسه(فهو)مخالف لظاهر الآيات قطعا! 


الذى علم اللّه بعضه ذلكك الرجل«آ صف و لذلكك استطاع أن يأتى بعرش ملكه سبأ بطرفه عينءو يحضره عند سليمان!. 


و قال كتير من المفش يو إن هذا الرجل المؤمن كان عارفا بالاسم الأعظمء ذلك الاسم الذى يبخضع له كل شىءءو يمنح 
الإنسان قدره خارقه للعاده!. 


و ينبغى القول أن«الا-سم الأ-عظماليس كما يتصوره الكثير بأنْ مفهومه أن يتلفظ الإنسان بكلمه فيكون وراءها الأثر العجيب.بل 
المراد منه التخلق بذلكك الا-سم و الوصفءأى على الإنسان أن يستوعب«الا-سمافى نفسه و روحهءو أن يتكامل علمه و خلقه و 
تقواه و إيمانه إلى درجه يكون بها مظهرا من مظاهر ذلك الا-سم الأ-عظمءفهذا التكامل المعنوى و الروحانى(بواسطه الاسم 
الأعظم) يوجد فى الإنسان مثل هذه القدره الخارقه للعاده )١(‏ . 

كما أن للمفشدرين فى جمله قَدِلَ أَنّْ يود لك طَوْفك لكن بملاحظه الآيات الاخر من القرآن يمكن معرفه حقيقتها...ففى 
رد لوم طرفم . 


اعلاممه 


الآيه(7)من سوره إبراهيم نقرأً: 
و نحن نعرف أن الإنسان عند ما يستوحش و يذهلءتبقى عيناه مفتوحتان على وتيره واحده كأنّهما عينا ميت لا تتح ركان. 
فبناء على ذلكك فالمراد منه أَنّنى سأحضر عرش ملكه بلقيس قبل أن يتحركك جفنااكك (1) . 

ص :الا 

)١ -١‏ -كان لنا فى ذيل الآيه(180)من سوره الأعراف بحث فى شأن الاسم الأعظمءفلا بأس بمراجعته. 


-١‏ ؟9) حما يقوله بعضهم:إن المراد من(يرتد إليكك طرفككث)هو إلقاء النظره على شىء ما و عوده النظره للانسان لا دليل عليه كما 
أن هذا التعبير لا يكون شاهدا على النظريه القائله بخروج الشعاع من العين الوارده فى الفلسفه-القديمه. 


مسائل مهمه: 
اشاره 
١-الجواب‏ على بعض الاسئله 


من الأسئله-التى تثار حول الآيات آنفه الذكر-هذا السؤال:لم لم يهعدم سليمان بنفسه على هذا العمل الخارق للعاده؟فهو نبىّ 
كريم من قبل الله وذو معاجزافلم حوّل هذا الأ-مر إلى«آصف بن برخيا»؟! لعل الوجه فى ذلكك أن آصف كان وصيّه»و كان 
سليمان يريد أن يبن موقعه فى هذه اللحظه الحساسه للجميع )١(‏ . 


إضافه إلى ذلكك فإن من المهم أن يختبر الأستاذ تلاميذه فى الموارد اللازمه و يعرف جدارتهمءو أساسا فإنْ جداره التلاميذ دليل 
كبن على غداره الأسفاة. 


السؤال الآخر هو: كيف جاء سليمان بعرش ملكه سبأ و أحضره عنده دون إذنها؟. 


فيقال:لعل ذلك لبيان هدف أسمىءكمسأله الهدايه و بيان معجزه كبيره.ثمم بعد هذا كله فإننا نعرف أن الملوكك ليس لهم مال 
من أنفسهمءبل أموالهم فى الغالب مغصوبه من الآخرين!. 

السؤال الآخر:كيف تكون لعفريت من الجن القدره على أمر خارق للعاده كهذه الحادثه؟! و قد ينا الجواب على هذا السؤال فى 
الأبحاث المتعلقه بالاعجازءفقانا:إن من النان حضى غير المؤمتين من تكون له قندره غلى بعض الألعور الخارقه للعاده (و ذلكك 
للرياضه المجهده و مجاهده النفس)إلآ أن الفرق بين ما يقومون به مدا يخرق العاده و بين المعجزه هو أنّه لما كانت أعمالهم 
مستكنده إل قدره بشريه محدوده...فهى١أعمالهم‏ الخارقه للعاده) محدوده دائماءفى حين أن المعاجز تستندك إلى قدره الله التى لد 
نهابه لهاءو قدرته كسائر صفاته غير محدوده!. 


ص :"لا 


)١ ١‏ -هذا الجواب نفسه أجاب به الإمام الهادى يحيى بن أكثم كما جاء فى روايه عن تفسير العياشى ذيل الآيه محل البحث. 


لذلكك نرى أن العفريت من الجن يحدّد قدرته-على فتره بقاء سليمان فى مجلس القضاء و التحقيق فى أمور البلدءليأتيه بعرش 
ملكه سبأءفى حين أنّ آصف بن برخيا لم يحدد قدرتهءو تحديدها بارتداد الطرف هو فى الحقيقه إشاره إلى أدنى فتره زمنيه 
ممكنه...و من المسلم به أن سليمان عليه السّلام يشجع الأعمال التى تبن للناس الأشخاص الصالحينءو يباركهاءلا عمل العفريت 
الذى قد يوقع العوام و البساط فى الوهمءفيعدونه دليلا على تقواه و طهارته!. 


و بديهى أن أىّ إنسان يقوم بعمل مهم فى المجتمع و يكون عمله مقبولا فانٌ أفكاره و معتقداته ستتجذّر و تتحدّد فى المجتمع 
بذلك«العم لافلا ينبغى أن يأخذ العفاريت زمام المبادره فى حكومه سليمان الإلهيهءبل ينبغى أن يقوم به من عندهم علم من 
الكتاب ليؤثروا على أفكار الناس و عواطفهم. 


؟-القوه و الأمانه شرطان مهمان 
جاء فى الآيات المتقدمه-و الآيه(2١)من‏ سوره القصص-أن أهم شرط للعامل أو الموظف شيئان الأول القوهءو الثائى الأمانه!. 


و بالطبع إن المبانى الفكريه و الأخلاقيه قد تقتضى أن يكون الإنسان حاويا على هاتين الصفتين كما هى الحال فى شأن موسى 
الوارد ذكره فى سوره القصص »١و‏ قد يقتضى نظام المجتمع و الحكومه الصالحه أن يتصف بهاتين الصفتين حتى العفريت من 
الجن إلزاما.. و لكن-على كل حال-فليس من الممكن القيام بأى عمل كبير أو صغير فى المجتمع دون توفر هاتين الصفتين... 


سواء كان مصدرهما«التقوى'أو«النظام القانونى»..«فتأملوا بدقه). 
“-الفرق بين«علم من الكتاب؛و«علم الكتاب» جاء التعبير فى الآيات-محل البحث-عن الذى أتى بعرش ملكه سبأ فى 


ص ورف 


أدنى مدهو بطرفه عيناب مَنْ عِنْدَهُ ِل الْكد]بٍ بينما جاء فى الآيه (67)من سوره الرعد فى شأن النبِى صلَّى اللّه عليه و آله و 
سلّم و من يشهد على حقانيته قُلْ كفل بِاللَهِ هيدا تيبى وَ بَيَكُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ مالكلاب . 

ف حتيترعن الى سود الخذرى لقال برا لك وسوق لعل الله ماياو الاو سل سي الر عل فقررة الكتاب الززارد 
فى قصّه سليمانءفقال صلَى الله عليه و آله و سلّم:هو وصى أخى سليمان بن داودءفقلت:و الآيهوَ مَنْ عَْدَهُ لم اوتاب عمن 
تتحدث؟ فقال صلَّى الله عليه و آله و سلّم:ذاكك أخى على بن أبى طالب عليه الشلام (1) . 


والالتفات إلى الفرق بين«علم من الكتاب)الذى يعنى«العلم الجزئى؛و (علم الكتاب)الذى يعنى«العلم الكلى».يكشف البون 
الشاسع بين آصف و على عليه السّلام. 


لذلك نقرأ فى روايات كثيره أنْ الاسم الأعظم ثلاثه و سبعون حرفا إِنْما كان عند آصف منها حرف واحد فتكلم به فخسف 
بالأرض ما بينه و بين سرير بلقيس حتى تناول السرير بيدهءثم عادت الأرض كما كانت أسرع من طرفه عين-كان «حرف؛واحد 
منه عند« صف بن برخيااو قام بمثل هذا العمل الخارق للعاده- و عندنا نحن الائمّه من أهل البيت-اثنان و سبعون حرفاءو حرف 
واحد عند اللّه تباركك و تعالى استأثر به فى علم الغيب عنده 10 . 


-هذا من فضل رتّى 


إن عبده الدثيا و ظلابها المغرورين حين ينالون«القَوٌّه)او الاقتدار ينسون كل شىء إلا أنفسهم..و كل ما يقع فى أيديهم يحسبونه 
ص :؟/ا 
)١ -١‏ -نقل هذا الحديث جماعه من المفسّ رين و علماء السنه بالعباره ذاتها أو ما يقرب منهاءو لمزيد الإيضاح يراجع الجزء 


الثّااث من إحقاق الحق.ءص 78١‏ و١18.‏ 


كيع -راجع اصول الكافى و تفسير نور الثقلين»ج .ص ا 


كما كان قارون يقول: إَِطا أُوتِكٌهُ عَللا علم عنْدِى فى سحيق أن عاد الله واخاضقه كلها الوا شيك قالوا: ذا وز فصل رق : 


ضت اير و 


الطريف أن سليمان عليه الّ.لام لم يقل هذا الكلام عند ما شاهد عرش ملكه سبأ عنده فحسبءبل أضاف قائلا: ليثلونى أ أشكر 
أَمْ أكفْرٌ . 


و قرأنا فى هذه السوره-من قبل-أن سليمان عليه الّ.لام كان يرى جميع النعم التى يتمتع بها من نعم الله عليه.و كان يدعو ربّه 
خاضعا فيقول: رَبِّ أذرعقى أنْ أَشْكر فتك ال الوق قلق وغللا لق و أن أغه ل لالحا توف أجل يعدا هو معيان 
معرفه الموحدين المخلصين من عبده الدنيا المغرورين..و هذه سيره الرجال العظماء فى قبال غيرهم من الأنانيين!. 
7 10لا 0 1 ' 

و بالرغم من أنه اعتيد كتابه هذه العباره المهمه ه ذا مِنْ فضل رَبَى من قبل المتظاهرين بالشكر على أبواب 
قصورهم«الطاغوتيه»دون أن يعتقدوا بذلكك أو يكون أدنى أثر من هذه العباره فى عملهم..إلا أن المهم هو أن تكتب على الباب 
واعك سيق حباة الأتعاة وافى قبله...أبقاء و أن كشت عمله أن كل ذلك من فضل اللو أن يشكرة عليهولا نكر باللسات 
فحسبءبل شكرا مقرونا بالعمل و فى جميع وجوده )١(‏ . 


مكيف أحضر «7 صف»عر ش الملكه؟! 


لم يكن هذ (الأسمر)أوّل خخارق للعاده نراه فى قصّه سليمان عليه ال .لام»أو فى حياه الأنبياء بشكل عام..و على من يحمل هذه 
التعبيرات على الكنايه و المجازءو لا يؤخذ بظاهرهاءأن يبينوا موقفهم من معاجز الأنبياء. 


ترى هل يرون الأعمال الخارقه للعاده للأنبياء و خلفائهم محالاءو ينكرونها 


ص :1/6 


)١1-١‏ -كان لنا بحث مفصّلى فى أهميّه الشكرءو تأثيره على زياده النعمهءو أقسام الشكرهالتكوينى و التشريعىافى ذيل الآيه 


السابقه من سوره إبراهيم. 


كلتا؟افهذا ما لا ينسجم مع أصل التوحيدءو لا مع قدره الله الحاكمه على قوانين الوجودءو لا ينسجم مع صريح القرآن فى آيات 
كثيره.. أيضا. 


]افوا كان الشعو دخ نك ريدن لكوم سف عن حا السو 011 لسن غزة ل اا 
مريماعليه السّلام»أو عن إحضار عرش ملكه سبأ من قبل آصف بن برخيا. 


ولا-شكك أن هنا علائق مجهوله و عللا لا نعزفها فى هذا الأمرءإذ نجهل ذلك بعلمنا«المحدود)ءلكننا نعرف أن هذا الأمر غير 
محال 


فهل استطاع« صف ابقدرته المعنويه أن يبدل عرش بلقيس إلى أمواج من نورءو بلحظه أحضرها عند سليمان عليه السّلام ثم 
أرجعها إلى مادتها الأصلته مده أخرى؟...هذا الأمر عندنا يلفْه الغموض. 


و ما نعرف أن الإنسان يقوم اليوم بأعمال بواسطه الطرق العلميه المتداوله» كانت قبل مائتى عام تعد فى دائره المحال!. 


فمثلا- لو كان يقال لشخص ما قبل عدّه قرون:سياًتى زمان على الناس يتكلم الرجل فى المشرق فيسمعه الآخرون و يرونه فى 
المغرب فى اللحظه ذاتها..لكان يعد هذا المقال ضربا من الهذيان أو الحلم! و ليس هذا إلا لأنّ الإنسان يريد أن يقَوّم كل شىء 
بعلمه المحدود و قدرته القاصره!مع أن ما وراء علمه و قدرته أسرارا خفيه كثيره! 


ص 8 


الأيات [سوره النمل (/71): الآيات ١‏ الى ©6] 


اشاره 


لا 


2 د الإاعوف فار د رك - عل لا_ عم لام عهءء. 2 ل 
ال نين لا يَفْقدُونَ (61) كَل لاء كيل 2ك ذا غوشك قال كاله 138 أرينا 
ل 


506 5 ل 1 م لا م لا ا 

لْعلَم وق قن و كا نسي اوم 1ك !ل حافك :129 يذ فون الله لا كانّتْ مِنْ قَؤْم كافِرِينَ (6) قِيلَ لَهَا أَدْخَلِى ألصّرْحَ 
١ 1‏ 

قَلَمَا رَأَئْهُ حيحبئة لُيَهُ وَحَفَمَثْ عَن يهان نه وخ معزة ين ##اربو يلت رَبُ إِنّى طعت تفيدى و أَطلَفتٌ مع شللان لله 
رب لْالَمِينَ (65) 

التفسير 

اشاره 

نور الايمان فى قلب الملكه: 


نواجه فى هذه الآيات مشهدا آخر.ممًا جرى بين سليمان و ملكه سبأ فسليمان من أجل أن يختبر عقل ملكه سبأ و درايتهاءو يهىء 
5 8 الك ااه 1 . سر لل ع يلل عون > ممع مس فحن 1 ب كل وقد ل 
الجوٌ لإيمانها بالله» أمر أن يغيروا عرشها و ينكروه ف قال تكرُوا لها عَوْسْها نَنْظَرْ أ تَهْتَدِى أَمْ تكون مِنّ الذِينَ لا يَهْتَدَونَ . 


و بالرغم من أن المجىء بعرشها من سبأ الى الشام كان كافيا لان لا تعرفه ببساطه..و لكن مع ذلكك فإنّ سليمان أمر أن يوجدوا 


تغييرات فيه»من قبيل تبديل 


ص ا 


بعض علاماته. أو تغيير ألوانه و مواضع مجوهراتهءو لكن هذا السؤال:ما الهدف الذى كان سليمان عليه السّلام يتونَحاه من اختبار 
عقل(و 02000 ا وذكائها؟ لعل هذا الاختبار كان لمعرفه أى منطق يواجهها به؟و كيف يأتى لها بدليل لإثبات المبانى 
العقائديه؟ أو كان يفكر أن يتزوجهاءو كان يريد أن يعرف هل هى جديره بأن تكون زوجه لماعلا ا 


بمسؤوليه بعد ايمانها. قا بن جعرقه مق أننهنه زدها لقيول شعو لزنا رفن ف يديز التحيةه | كد لقال بعضهم:المراد 
منها معرفه عرشها. 
وقال بعضهم:المراد من هذه الجمله أنّها هل تهتدى إلى الله برؤيه المعجزه, أو لا؟! إلا أن الظاهر هو المعنى الأوّلءو إن كان 


المعنى الأوّل بنفسه مقدمه للمعنى الثانى. 


وعلى كل حال... فليا للاءث قِيِلَ أ 0 عوْشكك و الظاهر أن القائل لها لم يكن سليمان نفسهءو الأ فلا- يناسب التعبير 
ب«قيل)ءلأنٌّ اسم سليمان ورد قبل هذه الجمله و بعدهاءو عبر عن كلامه ب«قال). 
أضف إلى ذلك أنّه لا يناسب مقام سليمان عليه السّلام أن يبادرها بمثل هذا الكلام. 


وفع امعان ة مكديع عا وك 2 


فلو قالت:يشبه.لأخطأت..و لو قالت:هو نفسه.لخالفت الاحتياطء لمن مجىء عرشها إلى أرض سليمان لم يكن مسأله ممكنه 


بالطرق الاعتياديهإلاً أن تكون معجزه. 


وقد جاء ذ فى التواريخ أن ملكه سبأ كانت قد أودعت عرشها الثمين فى مكان محفوظء.و فى قصر مخصوص فيه غرفه عليها حرس 
كثير! و مع كل ذلكك فإِنٌ ملكه سبأ استطاعت أن تعرف عرشها رغم كل ما حصل له 


ص :// 


و لت الك ل ل ا لل رح ل 
من تغييرات..فقالت مباشره: و أوتينا العلم مِنْ قثلها وَ كنا مُسْلِمِينَ . 
أى»إذا كان مراد سليمان عليه السّ.لام من هذه المقدمات هو اطلاعنا على معجزته لكى نؤمن به.فإنّنا كنا نعرف حقانيته بعلائم 
أخر.. كنا مؤمنين به حتى قبل رؤيه هذا الأمر الخارق للعاده فلم تكن حاجه إلى هذا الأمر. 

٠‏ 1:5 علا مالاء. ءءء و : لان 2 لا 
و هكذا فآنَ سليمان عليه السّلام منعها وَ صَدَها ما كانث تَعْبَدَ مِنْ دُونٍ الله )١(‏ بالرغم من إِنّها كائث مِنْ قؤْم كافِرِينَ . 
أجلءإِنّها ودعت ماضيها الأسود برؤيه هذه العلائم المنيره»و خطت نحو مرحله جديده من الحياه المملوءه بنور الإيمان و اليقين. 
وفى آخر آيه من الآيات محل البحث يجرى الكلام عن مشهد آخر من هذه القصّهءو هو دخول ملكه سبأ قصر سليمان الخاص. 


و كان سليمان عليه السّلام قد أمر أن تصنع إحدى ساحات قصوره من قوارير»ءو أن يجرى الماء من تحتها. 


فلما وصلت ملكه سبأ إلى ذلك المكان قِيلَ لَهَا ادْخلِى الصَّرْحَ (1) فلما رأته ظنته نهرا جاريا فرفعت ثوبها لتمر وسط الماء و هى 
. ملل يوكيو, ‏ يوغرن لقم 5 


ص :27 


)١-١‏ -للمفس رين أقوال مختلفه فى فاعل(صِدًَ)و أنَ(ما)هل هى موصوله أو مصدريه»فقال جماعه من المفسّرين.إن الفاعل هو 
سليمان كما يناه فى المتنءو بعضهم قال:بل هو اللّهءو النتيجه تكاد تكون واحده و طبقا لهذين التفسيرين تكون«هاامفعولا أوّلا 
ؤلها كان مكاق النضول اللاديوو إن كاه أضليا ارا و مهروواء اق وسدها لفان أو اللضيا كات سيد دين دون اللد إل أن 
جماعه ذهبوا إلى أن فاعل صدّءهو(ما كانت)»لكن حيث أن الكلام عن إيمانها لا كفرها فالتفسير الأوّل أنسب..و أما 
كلمه(ما)فقد تكون موصوله..أو مصدريه. 

١-؟)‏ -«صرحامعناه الفضاء الواسعءو قد يأتى بمعنى البناء العالى و القصر و فى الآيه المشار إليها آنفا معناه ساحه القصر أى 
فضاءه الواسع ظاهرا. 

*- ") -«اللجدافى الأصل مأخوذه من اللجاجءو معناه الشدّهءثتم أطلق على ذهاب الصوت و إيابه فى الحنجره تعبير 


إلا أن سليمان عليه السّلام التفت إليها و قال: إِنَهُ صَوْحُ او 13 
فلا حاجه الى الكشف عن ساقيكك فلا يمس الماء قدميكك. 


وهنا ينقدح سؤال هامءو هو أن سليمان نبئ كبير»فلم كان لديه هذا البناء الفائق و التزيّن الرائق...و الصرح الممرد و البساط 
الممهّد!..و صحيح أثها كان جا كنا مسوظ اليذه إلا أن الأهسب أذ ركية له ساط مارك كساء الأساق. 


إلا أنه.ما يمنع أن يرى سليمان ملكه سبأ التى كانت ترى قدرتها و عظمتها بالعرش و التاج و القصر العظيم و الزينه..يريها هذا 
المشهد لتذعن لأمره.و لتحتقر ما عندها؟!و هذه نقطه انعطاف فى حياتها لتعيد النظر فى ميزان القيم و معيار الشخصيه! ما يمنعه- 
بدلا من أن يغير جيشا لجبا فيسفكك الدماء-أن يجعل فكر ملكه سبأ حائرا مبهوتا بحيث لم تكن تتوقع ذلكك أصلا...خاصه أنْها 
كانت امرأه تهتم بهذه الأمور و التشريفات! ولا سيما أن أغلب المفشدرين صرحوا بأن سليمان أمر أن يبنى مثل هذا الصرح و 
القصر قبل أن تصل ملكه سبأ إلى الشامءو كان هدفه أن يريها قدرته لتذعن لأمره و تسلم له...و هذا الأمر يدلٌ على أن سليمان 
عليه السّلام كان يتمتع فى سلطانه بقدره عظيمه من حيث القوّه الظاهريه وفق بها للقيام بمثل هذا العمل!. 


و بتعبير آخر:إنَ هذه النفقات الماليه إزاء أمن منطقه واسعهءو قبول دين الحقءو الوقايه عن الإنفاق المفرط للحرب-لم تكن أمرا 


مسرفا. 
لاء 5 أ 5 2-0 لا ل 2 
و لذلكك حين رأت ملكه سبأ هذا المشهد الرائع قالث رَبّ إنى ظلفت تَفسِى وَ أشلفت مم سُليْمَانَ لِلهِ رَبٌ العالمينَ . 
و 
(لجه)على وزن(ضجه) أمَا الأمواج المتلاطمه فى البحر فتسمى(لجه)على وزن(جبه)و هى هنا فى الآيه بهذا المعنى الأخير. 


86١٠١ ص‎ 


-١‏ 0( -«الممردامعناه الصافى...و(القوارير) جمع قاروره و هى الزجاجه. 


الدنا. 


أمَا الآن فإنّنى أفهم أنَنى ضعيفه جدًا و هذه الزخارف و الزبارج لا تروى ظمأ الإنسان و لا تبلّ غليل روحه!. 


رياه...أتيت إليك مسلمه مع سليمان نادمه عن سالف عمرى»خاضعه عنقى إليكك.الطريف هنا أنها تقول:أسلمت مع 
سليك اق :تعمل كلمه(مع )ليتجلى أن الجميع إخوه فى السببا إلى اللهالا كما يعتاده الجبابره إذ يتسلط بعضهم على رقاب 


بعضءو ترى جماعه أسيره فى قبضه آخر. 
فهنا لا يوجد غالب و مغلوبءبل الجميع -بعد قبول الحق-فى صف واحد!. 


2 ا ا و ا م قاو مو اا ب وق ل قر م الا 
بدح السك سي الك و الك ا اتيلول اكد كدو ميض عر سانيا في أج مازقا عراز ارجا الولج اين تي 
وَ كنا مُسْلِمِينَ . 


إلا أن إسلام الملكه هنا وصل إلى أوجه»لذلكك أكدت إسلامها مرّه أخرى. 

إنها رأت دلائل متعدده على حقانيه دعوه سليمان. 

فمجىء الهدهد بتلك الحاله الخاصّه! و عدم قبول سليمان الهديه الثمينه المرسله من قبلها. 

و إحضار عرشها فى فتره قصيره من مدى بعيد. 

و أخيرا مشاهده قدره سليمان الاعجازيهءو ما لمسته فيه من أخلاق دمثه لا تشبه أخلاق الملوكك! 
بحثان 

اشاره 

١-عاقبه‏ أمر ملكه سبأً 

كان هذا كل ما ورد فى القرآن المجيد عن ملكه سبأ إذ آمنت أخيرا و لحقت 


ص ١١م‏ 


بالصالحين...لكن هل عادت إلى وطنها بعد إيمانهاءو واصلت حكمها من قبل سليمان.أو بقيت عند سليمان و تزوجت منه؟!أو 
تزوجت من أحد ملوك اليمن المشهورين باسم«تنع»؟ هذه الأمور لم يشر إليها القرآن الكريمءلأنها لا علاقه لها بالهدف الأصلى 
الذى يبتغيه القرآن من المسائل التربويه!...إلا أن المؤرّخين و المفتدرين كلا منهم اختار رأياءو لا نجد ضروره فى الخوض فى 
ذلككءو إن كان المشهور-طبقا لما قاله أغلب المفسرين-أنّها تزوّجت من سليمان نفسه )١(‏ . 


إل المينى أن نذكر بهذا الأممر المهمءو هو أنه وردت أساطير كثيره حول سليمان و جنوده و حكومته و خصوصيات ملكه 
ساو وونات حياقها | رقاء يها ضعت عن عام الثاين تدييرها دن اللطقاق البار مسن وننا ع شد العقافق النايعظل 


مظلم من الخرافات يشوه وجهها الناصع..و هذه هى نتيجه الخرافات المتداخله فى الحقائق التى ينبغى أن تراقب مراقبه تامّه!. 
؟-خلاصه عامه عن حياه سليمان 


ماورة عن سيرة سليمان و حالاته فى الثلاثين آيه آنفه الذكرءيكشف عن مسائل كثيرهءقرأنا قسما منها فى أثناء البحثءو نشير 
إلى القسم الآخر إشاره عابره: 


١-إِنّ‏ هذه القصّه تبدأ بالحديث عن موهبه«العلم الوافر)التى وهبها الله لسليمان بن داودءو تنتهى بالتسليم لأممر الله.و ذلكك 
التوحيد أساسه العلم أيضا. 


"-هذه القضّه تدل على أن غياب طائر أحيانا(فى تحليقه استثنائيه)قد يغير مسير تأريخ أمّهءو يجرها من الفساد إلى الصلاح»و من 
الشركك إلى الإيمان... 


و هذا مكل عن يبا قدره اللديو مثل مخ حكومه الحق!. 


)١ -١‏ -الآلوسى فى روح المعانى. 


“إن هذه القضّه تكشف عن أن نور التوحيد يشرق فى جميع القلوب» حتى الطائر الذى يبدو ظاهرا أنه صامتءفإنّه يخبر عن 
أسرار التوحيد العميقه!. 


؟-ينبغى من أجل لفت نظر الإنسان إلى القيمه الواقعيه له و هدايته نحو الله أن يدمّر غروره و كبرياؤه أولا..ليماط عن وجه ستار 
الظلام» كما فعل سليمان» فدمر غرور ملكه سبأ و ذلكك بإحضار عرشهاءو إدخالها الصرح الممرد الذى حسبته لجه. 


ه-إنَ الهدف النهائى فى حكومه الأنبياء ليس التوسع فى رقعه الأرضءبل الهدف هو ما قرأناه فى آخر آيه من الآيات محل 
البحثءو هو أن يعترف الظالم بذنبه»و أن يسلم لربٌ العالمين»و لذلكك فإن القرآن ختم بهذه«اللطيفه»القضه المذكوره. 


ع-إِنّ روح الإيمان هى التسليم»لذلك فقد أكد سليمان عليه فى كتابه إلى ملكه سباً. 


/ا-قد يكون بعض الناس مع ما لديه من قدره عظيمه لا ترقى إليه قدره الآخرين»محتاجا إلى موجود ضعيف كالطائر مثلاءلا إلى 
علمه فحسبءبل قد يستعين بعلمه أيضاء و قد تحمّره نمله بما هى عليه من ضعف! 8 إِنّ نزول هذه الآبات فى مكه حيث كان 
المسلمون تحت نير العدو. و كانت الأبواب موصده بوجوههمءهذا التّزول كان له مفهومه الخاص.و هو تقويه معنويات المسلمين 
و تسليه قلوبهمءو احياء أملهم بلطف الله و رحمته و الانتصارات المقبله. 


ص :/ 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات 64 الى /ا6] 


اشاره 

ل 31 0 لا برط لاعت فر أ 
اد ل ل م لِ تَسْتَغْجِلونَ بِالسَيَْهِ قبِلَ ألْحَسَنَه 
ل تَسْتَغْفِرُونَ آله لَعَلكم ثر حون (22) قَانُوا ونا كك و + بهن مَعكك قَالَ طائركُع عند الله بل تمع كَوْم مفتُونَ (/5) 
التفسير 
اشاره 
صالح فى ثمود: 


بعد ذكر جانب من قصص موسى و داود و سليمان عليه السّ.لام فإنَ هذه الآيات تتحدث عن قصّه رابع نبئ-و تبن جانبا من 
ا لت ل ا يقول القرآن: و لذ رملا 9 : تُمُودٌ 
1 

أَخامُم طانم أن اعْبدُوا اللَّهَ (0). 


و كما قبل هن قلا التعبير ب«أخاهم)الوارد فى قصص كثير من الأنبياء» هو إشاره إلى منتهى المحته و الإشفاق من قبل الأنبياء 
لأممهم.كما أن فى بعض المواطن إشاره الى علاقه القربى«الروابط العائليه للأنبياء بأقوامهم). 


ص :/ 


0-١‏ عتجملة ( أن اعبدوا الله)فجزورة بحرف جر مقدر و أصلها:و لقد أرسلنا إلى مود أخاهم صالحا بعباده الله. 


و على كل حالءفإنٌ جميع دعوه هذا النْبى العظيم تلخصت فى جمله أن اغْبِدُوا اللّهَ .أجلءإنٌ عباده الله هى عصاره كل تعليمات 
وسل الل 


ولان اط وهر ب د 1 
ثم يضيف قائلا: فإذا هُمْ فريقانٍ يَحْتَصِمُونَ )١(‏ .المؤمنون من جهه و المنكرون المعاندون من جهه أخرى. 


وقد عبر فى الآبتين فار ات سي انر الاجر مجنو افيه 0 َال لع لين استكيزوا ين كمه 
لين ات نوا يدن آمَنَ مِنْهُمْ أ تَعلَمُونَ أن ايسا توصل ين ربد كوا إن بجا أل به مؤيئُوة» لان اين ابروا إن باذ 


آمَنْتَمْ به كافِرُونَ . 


و بالطبع فإِنَّ هذه المواجهه بين الفريقين«الكفار و المؤمنين» تصدق فى شأن كثير من الأنبياء؛بالرغم من أن بعضن الأنبياء بقوا 


محرومين حتى من هذا المقدار القليل من الأنصار حيث وقف كل افراد قومهم ضدهم. 


فأخذ صالح عليه السب لام ينذرهم و يحذرهم من عذاب الله الأليم...إلا أن أولئك لم يستجيبوا له و تمسكوا عدم رات 

بإصرار أن إذا كنت تيا فلحل بنا عذاب اللهدو قد ضرحت الآبه #الامن سوره الأعراق بأنهم سألوا نيهم نزول العذاب» و8 
ولا علا 2 0 

الح اتنا بلطا تعدذنا إِنْ كنْتَ مِنَ الْمرسَلِينَ . 


#ع-. ع لاء - 5 سن ع م ,5 5 
إلآ أن صالحا أجابهم محذرا و قالَ ل قَوْم لِم تَسْتَعْجِلُونَ اكه كَبِلَ الْحَسَنَّهِ . 


فلم تفكرون بعذاب اللّه دائما و تستعجلونه؟أ لا تعلمون أن عذاب الله إذا حل بساحتكم ختم حياتكم و لا يبقى مجال للايمان؟ 
قالواق اعتزروا صدق دعوت قن البعت الابيداتى :زا الأمل فى برحمة اللهافى 


ص :6 


)١ -١‏ -كلمه(فريقان)تثنيه»و فعلها مسند إلى ضمير الجميع»ءو ذلك لأنّ كل فريق يتألف من جماعه...فأخذ الجمع بنظر الإعتبار.. 


ظل الأيمان به لَه لذ ره 3 تَسْتَغْفِرُونَ الله لعلكع مُوِحَمُونَ 


علام سالوة عن ترول العذاب و تصرون على السيئات؟ا!و لم هذا العناد و هذه الحماقه؟! لم يكن قوم صالح-وحدهم- قد طلبوا 
العذاب بعد انكارهم دعوه نيهم؛ فقد ورد فى القرآن المجيد هذا الأمر مرارا فى شأن الأمم الآخرينءو منهم قوم هودهكما فى 
الآيه 7١‏ من سوره الأعراف). 


0 0 58 ا .0 دن 
وشا ناراك عم با القع ول ونا رخا راجيا ريسي جين لماعي قار لوم را وير 
ل ١‏ 
الو وه عفرف فوع علد ةن العلا أو اذا بعذاب أَليم )02 


واهذا أمر عجب حتنا أن يريد الإنسان اختبار صدق دعوه نبئِه عن طريق العقاب المهلكثءلا عن طريق طلب الرحمه!مع أنْهم 
يعلمون يقينا احتمال صدق دعوه هؤلاء الأنبياء«يعلمون ذلكك فى قلوبهم و إن أنكروه بلسانهم». 


و هذا الأمر يشبه حاله ما لو أدعى رجل بأنه طبيبءفيقول:هذا الدواء ناجع شافءو ذلكك الدواء ضار مهلكك.و نحن من أجل أن 
نختبر صدقه نستعمل الدواء المهلكك!! فهذا منتهى الجهل و التعصب...و لمرض الجهل الكثير من هذه الافرازات. 


00 غزااء الوم المعاندين بدلا من أن يصغوا لنصيحه نبتّهم و يستجيبوا له»واجهوه باستنتاجات واهيه وكلمات 
طلا متها انو كأثرا ايلا بك وا رضن تفكا لودل تلك الت عالك سه فطل ندب هفقالو |3 خف لالدو ساكل .و 


العقبات كلها بسبب قدوم هذا النَبى و أصحابه...فهم مشئومون 
ص :/ 


"9 -الأنفالءالآيه‎ )١ -١ 


جلبوا الشقاء لمجتمعنا!! فكانوا يحاولون مواجهه دعوه نبنهم صالح و منطقه المتين بحربه التطير» التى هى حربه المعاندين 
الخرافيين. 

ف 6" 5 5 

لكنّه ردّ عليهم و قال طائْ ركم عِنْدَ الله فهو الذى يبتليكم بسبب أعمالكم بهذه المصائب التى أدت إلى هذه العقوبات. 

فى الحقيقه إن ذلكك اختبار و إمتحان إلهى كبير لكم.أجل بَلَ أنتمْ قَوْمْ تُفتنُونَ . 

هذه امتحانات و فتن إلهيه...هذه إنذارات و تنبيهات لينتبه-من فيهم اللياقه من غفلتهم»و يصلحوا انحرافهم و يتجهوا نحو اللّه!. 
بحث 

اشاره 


«التطير و التفاؤل» 


«التطثرا مأ خوذ من ماده«طيراو هو معروف»إذ يعلى ما يطير بجناحين ف الجوّءو لماكان العرب يتشاءمون غالبا من بعض 
الطيور»سمى الفأل غير المحبوب تطبراءو هو فى قبال«التفأل»و معناه الفأل الحسن المحبوب. 


وقد وردت فى القرآن الإشاره إلى هذا المعنى مرارا و هى أن المشركين الخرافئين كانوا يواجهون أنبياءهم بحربه التطير»كما 
نقرأ ذلكك فى قصّه موسى و أصحابه وَ إِنْ تُصِبِهُمْ سَيْتهُ يَطيَرُوا بمُوسلِ وَ مَنْ مَعَهُ 010 . 


و فى الآيات-محل البحث-أظهر قوم«ثمود»المشركون رد فعلّهم فى 
ص :/ا/ 


1 دالأعر اه‎ )١21 


مقابل نبئهم«صالح)بالتطير أيضا. 
و أساساءو نقرأ فى سوره«يس)أن المشركين تطيّروا من مجىء رسل المسيح عليه السّلام الى«انطاكيه)(يس-18). 


فإِنَّ الإنسان لا يمكن أن يقف أمام الحوادث على حال واحدهءفلا بد أن يفسدر آخر الأمر لكل حادثه عله...فإذا كان الإنسان 
تزمنا موكدا للميقانه يرجع العلل إلى ذاته المقدسه تعالى طبقا لحكمته»فكل شىء عنده بمقدارءعالم الغيب و الشهاده الكبير 
المتعال.و لو استند إلى العلم فى تحليل العله و المعلول الطبيعيين» فستحل مشكلته ايضاءو إلا فإنّه سينتج أوهاما و خرافات لا 
أساس لها..أوهاما لا حد لها..و أحدها«التطير)و الفأل السىء! مثلا كان عرب الجاهليه إذا رأوا الطائر يتحركك من اليمين نحو 
الشمال عدوّه فألا حسناءو إذا رأوه يتحركك من الشمال«اليسار»نحو اليمين عدّوه فألا سيئاء و دليلا على الخسران أو الهزيمه!و 
غيرها من الخرافات الكثيره عندهم )١(‏ . 


واليوم يوجد-من قبيل هذه الخرافات و الأوهام-الكثير فى مجتمعات لا تؤمن باللهءو إن حققت نصرا من حيث العلم و 
*#اءو ما زالت سوق المنجمين و أصحاب الفأل رائجه غير كاسدهإفهناكك مشترودن كثر«للطالع و البخت»!. 


إلا أنّ القرآن جمع كل هذه الأمور فجعلها فى جمله موجزه قصيره فقال: 


0 1 
طائ ركم عِنْدَ الله 


ص :// 


)١-١‏ -يشير الكميت الأسدى إلى بعض هذه الخرافات فى قصيدته البائيه فيقول: و لا أنا ممن يزجر الطير همّه أ صاح غراب أم 
تعرض ثعلب و لا السانحات البارحات عشيه أمرٌ سليم القرن أم مر أعضب (المصحح). 


أجلءفطائ ركم و طالعكم و انتصا ركم و هزيمتكم و توفيقكم و فشلكم كله عند اللّهءالله الحكيم الذى يهب عطاياه لمن كانت 


عنده اللياقه»و اللياقه بدورها انعكاس تنعكس عن الايمان و الأعمال الصالحه أو الطالحه!. 

و هكذا فإنّ الإسلام يدعو أتباعه ليخرجهم من وادى الخرافه إلى الحقيقه» و من المفازه )١(‏ إلى الصراط المستقيم. 
«كان لنا بحث مفصل فى مجال التطير و التفاؤل ذيل الآبه ١١‏ من سوره الأعراف». 

ص :74 


)١ -١‏ -المفازاه تأتى بمعنى الفوزءو تأتى بمعنى الهلاك...فهى من الأضداد فى اللغه-و هنا معناها الصحراء المهلكه (المصحح). 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات 68 الى 417] 


اشاره 
0 : 
َك فى بيه تنعة زغي يوت فى اْضٍ 3ل شوق 500 فالا ام وا لله كته و أخلة ثم لتثول لوه 


تقلك أهله و إنا لللاوفرق زوع و مكو تخأو مك خرأو هلا وو ١‏ 6ان نلو كين كن لاي كر لاف 
قَوْمَهُمْ معن ١ه‏ قنك يبرئهع لحاوبة لا موا إن فى ذلك ليه لقم يمون (01) و اليا لين آمَنُوا 10 يتقَونَ 
080) 


00 


التفسير 
اشاره 
تآمر تسعه رهط فى وادى القرى: 


نقرأ هنا قسما آخر من قصّههصالحاو قومه.حيث يكمل القسم السابق و يأتى على نهايته»و هو ما يتعلق بالتآامر على قتل«صالحامن 
قبل تسعه «رهط» )١(‏ من المنافقين و الكفار»و فشل هذا التآمرافى وادى القرى منطقه «الْنَبى صالح و قومه). 


49١٠: ص‎ 


)١ -١‏ -«الرهطامن الناس ما لا يقل عن الثلاثه ولا يزيد عن العشرهءو هو اسم جنس لا مفرد له من نوعه و يجمع على أراهط و 
أرهاط-و لا يكون فى الرهط امرأه(المصحح). 


تقول القزآن فى :هذا الشآن:و كان فى المديئه تشعة قط يَفِيندُوَنٌ فق الأَوْض .ولا يُضلحون:: 


و مع ملا-حظه أنَالرّهط؛يعنى فى اللغه الجماعه التى تقل عن العشره أو تقل عن الأربعينءفإنّه ينضح أن كلا من المجموعات 
الصغيره التسع كان لها منهج خاصءو قد اجتمعوا على أمر واحدءو هو الإفساد فى الشرضن و الإخلال بالمجتمع(و نظامه 
الاجتماعى)و مبادئ العقيده و الأخلاق فيه. 


و جمله«لا يصلحون)تأكيد على هذا الأمرءلأنٌ الإنسان قد يفسد فى بعض الحالات ثم يندم و يتوجه نحو الإصلاح..إنَ المفسدين 
الواقعيين ليسوا كذلك, فهم يواصلون الفساد و الإفساد و لا يفكرون بالإصلاح!. 


وخاصّه أن الفعل فى الجمله«يفسدونافعل مضارعءو هو يذل على الاستمرارء فمعناه أن إفسادهم كان هعس ايو كل ومتطدمي 
هؤلاء التسعه كان له زعيم و قائد...و يحتمل أن كلا ينتسب إلى قبيله!. 

ولريب أو اظطووو رض لع اما وار انام قد عطق الخناف عزوي وا كله تخول لذ به لكايه فى يجين الوا لماكو اللو ار 
رعو م رع هر - ولا 2 ا عن 1 

ْله ثم لفون لوَليِه ! سَهِدْا مهلك أَهْلهِوَ نا لَادِقُونَ . 

«تقاسمواافعل أمرءأىٌ اشتركوا جميعا فى اليمينء.و تعهّدوا على هذه المؤامره الكبرى تعهدا لا عوده فيه و لا انعطاف!. 


الطريف أنّ أولئكك كانوا يقسمون باللهءو يعنى هذا أَنّهم كانوا يعتقدون باللّه.مع أنّهم يعبدون الأصنامءو كانوا يبدأون باسمه فى 
المسائل المهمّه.. كما يدل هذا الأمر على أَنْهم كانوا فى منتهى الغرور و«السكرابحيث يقومون بهذه الجنايه الكبرى على اسم الله 
و ذكره!افكأتهم يبريدون أن يقوموا بعباده أو خدمه مقبوله... 


إلا أن هذا نهج الغافلين المغرورين الذين لا يعرفون الله و الضالين عن الحق. 
و كلمه«لنبيتئه) مأخوذه من «التبييت»)»و معناه الهجوم ليلاءو هذا التعبير 


1١: ص‎ 


3 على أنْهم كانوا يخافون من جماعه صالح و أتباعه»و يستوحشون من قومه.. 


لذلك و من أجل أن يحققوا هدفهم ولا يكونوا فى الوقت ذاته مثار غضب أتباع صالح؛اضطروا إلى أن يبيتوا الأمرء و اتفقوا أن 
لو سألوهم عن مهلك النَبى-لأنهم كانوا معروفين بمخالفته من قبل-حلفوا بأن لا علاقه لهم بذلك الأمرءو لم يشهدوا الحادثه 


أبدا. 


جاء فى التواريخ أن المؤامره كانت بهذه الصورهءو هى أن جبلا كان فى طرف المدينه و كان فيه غار يتعبّد فيه صالحءو كان 
يأتيه ليلا بعض الأحيان يعبد الله فيه و يتضرع إليه»فص موا على أن يكمنوا له هناك ليقتلوه عند مجيئه فى الليلءو يحملوا على 
بيته بعد استشهاده ثم يعودوا إلى بيوتهمءو إذا سئلوا أظهروا جهلهم و عدم معرفتهم بالحادث. 


فلمو كمنوا فى زاويه و اختبئوا فى ناحيه من الجبل انثالت صخور من الجبل تهوى إلى الأعرض»فهوت عليهم صحخره عظيمه 
تأهلكتهم فى الحال! لذلك يقول القرآن فى الآبه التاليه: و مَكرُوا كرا و مَكَبن) كرا و مع لأ َشْكرُون . 
وى لعن “لاب ال رةه ما 0 2 3 

ثم يضيف قائلا: فاْظز كيف كان عاقبه مَكرهم أنا دَمَْناهُمْ وَ قَوْمَهُمْ أَجْمعِينَ . 
و كلمه(مكر)-كما بِيئّاها سابقا-تستعملها العرب فى كل حيله و تفكير للتخلص أو الاهتداء إلى أمر ما..و لا تختض بالأمور التى 
جاب الضرر ل تعمل با تووم صفح وميد المكر بالخير إذا كان لما ينفع»و وصفه بالسوء إذا كان لما يضِرٌ..قال 
سبحانه: وَ مَكرُوا وَ مَكر الله وَ اللَهُ َيِرُ اللطاكرِينَ 

عا ا , 
وقال: ولا يَحِيقٌ الْمَكرُ السَيِّئَ إلا بِأَهْلِهِ !«فتأملوا بدقه» يقول الراغب فى المفردات..المكر صرف الغير عما يقصده..فبناء على هذا 
إذااسيت ننه الكليه إلى الله فاتهااض ‏ اتخاط الؤامراة الضاره عن قبن 


ص :17 


الآخرينءو إذا نسبت إلى المفسدين فهى تعنى الوقوف بوجه المناهج الإصلاحيهءو الحيلوله دونها. 
: أت ؛ اع انس ااعسس ص دم لل ره ]مه 
ثم يعبر القرآن عن كيفيه هلاكهم و عاقبه أمرهم فيقول: فتك بُيَوتّهُمْ خاويه بلا ظَلْمُوا . 
فلا صوت يسمع منها و لا حركه تتردد و لا أثر من تلك الزخارف و الزبارج و النعم و المجالس الموبوءه بالذنوب و الخطايا. 
ف ١‏ ل ف ا ا 
أجل»لقد أذهبهم ريح عتوّهم و ظلمهمءو احترقوا بنار ذنوبهم فهلكوا جميعا إِنْ فى ذلك لايَهَ لقؤم يَعْلمُونَ . 
8 1 3 ع 55 2 30 لا ب قد عن 
إلا أن الأخضر لم يحترق باليابسءو الأبرياء لم يؤخذوا بجرم الأشقياء...بل سلم المتقون و أَنْجَيِنَا الِينَ آمَنُوا وَ كانوا يَتّقَونَ . 
ملاحظات 
اشاره 
١-عقوبه‏ ثمود 
فتاره يأتى التعبير عن هلاكهم بالزلزله فَأَحَدَنْهُمْ الرَجْفَهٌ . )١(‏ 
مد وتسور لل ور 
و تاره يقول:«عنهم/القران: فأاخذ تي الصَاعقه ا" 
وثاره شرل 3 الخد الذي عللقو] القكة 1ل 
ص :”97 


./8 -الأعرافءالآيه‎ )١ -١ 
؟- 8) خالذاريات:88,‎ 


9 03 هود /ا5. 


إلآ آنه لآ مناقاديق هته التعابير القلكة ابد آذ رالعاعقووس الشعله الكيء زية البسعات و الأرض الشتروه نيح عظتحة و 
اهتزاز شديد فى الأرض«ذكرنا تفصيلا عن الصيحه السماويه فى ذيل الآيه /ا2). 


؟"حروى بعض المفسّدرين أن أصحاب صالح الذين نجوا معه كانوا أربعه آلاف رجلءو قد خرجوا بأمر الله من المنطقه الموبوءه 
بالفساد إلى حضر موت) .)١1(‏ 


خاو يه) من (الخواء) على وزن(الهواء)معناه السقوط و الهوى و الانهدامءو قل داق الخواء بمعنى الخلو...و هذا التعبير ورد فى 
سقوط النجم وهوبّهءإذا قالوا١رخوى‏ النجم»أى هوى. 


و يرى الراغب فى المفردات أن الأصل فى«خوى/هو الخلو...و يرد هذا التعبير فى البطون الغرثىءو الجوز الخالىءو النجوم التى لا 
تعقب الغيث»كان عرب الجاهليه يعتقدون أن كل نجم يظهر فى الأفق يصحبه الغيث!«المطرا. 


*-روى عن ابن عباس أنه قال:استفدت من القرآن أن الظلم يخرب البيوت و يهدمهاءثم استدل بالآ-يه الكريمه قتلبكك بيُونَهُمْ 
0غ ا مه 
خاويه بلا ظَلَمُوا 50 . 

وفى الحقيقه فإن تأثير الظلم فى تخريب البيوت و المدن و المجتمعات لا يقاس بأى شىءء.فالظلم يأتى بالصاعقه المهلكهءو 
الظلم يزلزل و يدمر...و الظلم له أثر كأثر الصيحه-فى السماء-المهلكه المميتهءو قد أكد التأريخ مرارا هذه الحقيقه و أثبتهاءو هى 
أن الدنيا قد تدوم مع الكفرءإلا أنّها لا تدوم مع الظلم أبدا. 


ه-ما لا شكك فيه أن عقاب ثموده«قوم صالح)كان بعد أن عقروا الناقه «قتلوها»و كما يقول القرآن فى الآيات(80)-(61)من سوره 


هود: 


ص رك 


)١ -١‏ -راجع الطبرسى فى مجمع البيانءو الآلوسى فى روح المعانىءو القرطبى فى تفسيره المعروفءذيل الآيات محل البحث. 
1- 1) -مجمع البيان ذيل الآيه محل البحث.. 


<2 


رم الات ملضاح مر وان ا ل ل ل للب كل بسر اا اق عن . نا 2 لا م لا اع ١‏ اليه تر رفز 3 
فعََرُوه) ف ال تَمَتّعُوا فى ذا ركم نَلانَه أيَام ذلك وَعْردٌ غَيْرٌ مَك دُوبء فَلْمَا لكاءَ أمرنا تبَيِنا خالِحاً وَ الّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهِ مِناوَ 


مِنْ خِزْي يَوْمِئِذٍ إِنَّ رَبك هُوَ الْقَوىٌ الْعَزِيرُ وَ أَحَذَ الَّذِينَ طَلَمُوا الصَبِحهُ فَأَصْبحُوا فى دمارهم لائِمينَ . 


فبناء على هذه الآيات لم ينزل العذاب مباشره بعد المؤامره على قتل صالح. بل الاحتمال القوى أن الجماعه الذين تآمروا على 
قتله أهلكوا فحسب. ثم أمهل الله الباقين»فلما قتلوا الناقه أهلك الله جميع الظالمين و الآثمين الكافرين. 


و هذه هى نتيجه الجمع بين آيات هذه السوره.و الآآيات الوارده فى هذا الشأن فى سورتى الأعراف و هود. 


و بتعبير آخر:فى الآيات محل البحث جاء بيان إهلاكهم بعد مؤامرتهم على قتل نبيهم صالحءأمًا فى سورتى الأعراف و هود فبيان 
هلاكهم بعد عقرهم الناقه. 


و نتبجه الأمرين أنْهم حاولوا قتل نيتيهم»فلما لم يفلحوا أقدموا على قتل الناقه (و عقرها)التى كانت معجزته الكبرى...و نزل عليهم 
العذاب بعد أن أمهلوا ثلاثه أيام. 


و يحتمل أيضا أنْهم أقدموا على قتل الناقه أولاءفلما هدّدهم نبيهم صالح بنزول العذاب بعد ثلاثه أَيَام حاولوا قتله.فأهلكوا دون 
أن يفلحوا فى قتله )١(‏ . 


ص :010 


)١ -١‏ -تفسير روح البيان ذيل الآيه محل البحث.. 


الآبتان [سوره النمل (/71): الآأيات 06 الى 04] 


م م ولا 2 درق رطا در ر هم دم 2 وس ربعم رس 2 ا 7 حك 6 ال اا ل مل 
وَ لوطأ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أ كَأنُونَ آلفاجمّة و نمم تتِصِرُونَ (0) أ إنّكم لَأنُونَ لوطل غَهْوَةَ مِنْ دُون أَتَاءِ بَلْ أنمُم قَومْ تَجَهَنُونَ (ده) 


اشاره 
انحراف قوم لوط! 


بعد ذكر جوانب من حياه موسى و داود و سليمان و صالح عليهم التّدلام مع أممهم و أقوامهمءفإنَ النبى الخامس الذى وردت 
الإشاره إليه فى هذه السوره:نبئ الله العظيم«لوط». 


وليست هذه أوّل مرّه يشير القرآن إلى هذا الموضوعءبل تكررت الإشاره إليه عدّه مرّات»كما فى سوره الحجرءو سوره هودءو 


سوره الشعراء»و سوره الاعراف. 


و هذا التكرار و التشابه.لأنّ القرآن ليس كتابا تاريخيا كى يتحدث عن الموضوع مرّه ولا يعود إليه..بل هو كتاب تربوى 
إنسانى..و نعرف ان المسائل التربويه قد تقتضى الظروف أحيانا أن تكرر الحادثه و يذكر بها مراراءو أن ينظر إليها من زوايا 
مختلفهء)و يستنتج من جهاتها المتعدده. 


ص :4 


وعلى كل حال فإِنّ حياه قوم لوط المشهوريق بالانتحراف الجسى و العاداث السيقه الميخزيه الأخرى كما أن عاقبه حياتهم 
الوخيمة يمكق أن تكون لوحه بليغه لأولئكك السادرين فى شهواتهم...و إن سعه هذا التلوث بين الناس تقتضى أن يكرر ما جرى 
على قوم لوط مرارا. 


0 
رمعم اس 


57 0-3 ءِ 8د " غير ولاء 2 ءَِ لما ا 00000 5 
يقول القران:فى الايتين محل البحث أوّلا: وَ لوطا إذ قال لِقَوْمِهِ | تاتون الفاجشه و أنتم تبصرون )١(‏ . 
«الفاحشه» كما أشرنا إليها من قبلءتعنى الأعمال السيئه القبيحهءو المراد منها الانحراف الجنسى و عمل اللواط المخزى. 


و جمله وَ أ تبص رُونَ إشاره إلى أنُكم-يعنى قوم لوط-ترون بأم أعينكم قبح هذا العمل و آثاره الوخيمه»و كيف تلوّث 
مجتمعكم من قرنه إلى قدمه به...و حتى الأطفال فى غير مأمن من هذا العمل القبيح»فعلام تبصرون و لا تتنبهون! و أمَا ما يحتمله 
بعضهم من أن جمله«تبصرون)إشاره إلى أنّهم كانوا يشهدون فعل اللواط«بين الفاعل و المفعولافهذا المعنى لا ينسجم و ظاهر 
التعبير.لأنٌ لوطا يريد أن يحررك«وجدانهماو ضمائرهمءو أن يوصل نداء فطرتهم إلى آذانهم...فكلام لوط نابع من البصيره و 
رؤيه العواقب الوخيمه لهذا العمل و التنبه منه. 


ثم يضيف القرآن قائلا: أ نكم لَتأتُونَ الال سَهْوَةَ مِنْ دُونِ لتلا . 


وقد ورد التعبير عن هذا العمل القبيح بالفاحشهءثم وضحه أكثر لثلا يبقى أى إبهام فى الكلامءو هذا اللون من الكلام واحد من 
فنون البلاغه لبيان المسائل المهمه. 


ص :/4 


)١-١‏ -يحتمل أن«و لوطا»منصوب بالفعل(أرسلنا)الذى سبق ذكره فى الآيات المتقدمه.و يحتمل أن يكون منصوبا بفعل 
محذوف تقديره(اذكر)و حيث جاء بعد الكلمه(إذ قال)فالاحتمال التّانى أنسب... 


و لكى ينضح بأن الدافع على هذا العمل هو الجهلءفالقرآن يضيف قائلا: 


4 - 


بل نتم قوم تَجهلود 


- 


جهلون 


تجهلون بالله..و تجهلون هدف الخلق و نواميسه..و تجهلون آثار هذا الذنب و عواقبه الوخيمه.و لو فكرتم فى أنفسكم لرأيتم أن 
هذا العمل قبيح جدّاءو قد جاءت الجمله بصيغه الاستفهام ليكون الجواب نابعا من أعماقهم و وجدانهمء فيكون أكثر تأثيرا. 


ص :51/8 


بدايه الجزء العشرون من القرآن الكريم 


ص :144 


١ 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات تل الى 04] 


اشاره 


ا ا 
رضت ير إلا أن قاو أَخْرجُوا آل لُوطٍ مِنْ فوتكم إن أثاست ييَطهَرُونَ 
31 
اين 01) و أنطزة] عَم مطرًء َلاء مَطرٌ آلْمْئْدَرِينَ (00) قل الْحَوِدُ لِآْهِ وس 
يُشْركُونَ (09) 
التفسير 
اشاره 


عند ما تعد الطهاره عيبا كبيرا! 


لاحظنا-فى ما سبق من البحوث-منطق نبى الله العظيم«لوط:»»ذلكك المنطق المتين أمام المنحرفين الملوثينءو بيانه الاستدلالى 
الذى كان يعنفهم على عملهم القبيح»و يكشف لهم نتيجه جهلهم و عدم معرفتهم بقانون الخلق و بجميع القيم الإنسانيه. 


0 لا 
والأوااسي الى جوات غوله المتحرقيع يناذا حارو ا مقطاو لرظلوة! بقو نه انقر اه كل كاق خلاات توي إلا أن كانُوا أَخْرجُوا آل 


لُوطٍ مِنْ ربكم إن ته ناس يتَطْهَرُونَ . 


٠١١: ص‎ 


فجوابهم كاشف عن انحطاطهم الفكرى و السقوط الأخلاقى البعيد!. 


أجل..إِنْ الطهاره تعد عيبا و نقصا فى المحيط الموبوءءو ينبغى أن يلقى أمثال يوسف المتعفف فى السجنءو أن يطرد آل لوط 
نبئّ الله العظيم و يبعدوا- لأنهم يتطهرون-خارج المدينه»و أن يبقى أمثال«زليخا» أحرارا أولى مقام... 


: 
5 5 55 : 2 و وو 2 لا 
و هذا هو المصداق الجلى لكلام القرآن فى الضالين»إذ يقول: عَمَمَ اللَهُ علا قلُوبهغ وَ عَللِْ سَمْعِهعْ وَ عَلل أَطارِهِغ عِشَاوَةٌ بسبب 
أعمالهم السيئه المخزيه. 


5 َو لام ى رمه .1 هت 5 8 لخ 5 5 1 
و يحتمل فى جمله إِنَهُمْ اداسٌ يَتَطهَرُون ان فوم لوط لا-نحرافهم و غرقهم فى الفساد.و تطبعهم و تعودهم على التلوّث.كانوا 
يقولون مثل هذا الكلا.م من باب السخريه و الاستهزاء..أى إِنْهم يتصورون أن أعمالنا قبيحه و غير طاهره!و أن تقواهم من 
التطهر»فما أعجب هذا الكلام!إنه لمهزله!. 


وليس هذا غريبا أن يتبدل إحساس الإنسان-نتيجه تطبعه بعمل قبيح- فيتغير سلوكه و نظرته..فقد سمعنا بقضّه الدباغ المعروفه.إذ 
ورد أن رجلا كان يدبغ الجلود المتعفنه دائماءو تطبعت«شامّته)برائحه الجلود«العفنه)فمدٌ ذات يوم فى سوق العطارين»فاضطرب 


حاله و أغمى عليه لأنٌ العطور لا تناسب «شامّتهافأمر رجل حكيم أن يؤخذ إلى سوق الدباغين لانقاذه من الموت... 
فهذا مثال حسيّ طريف لهذا الموضوع المنطقى. 


جاء فى الرّوايات أن لوطا كان يبلغ قومه حوالى ثلاثين عاما و ينصحهمءإلآ أنّه لم يؤمن به إلا أسرته و أهله باستثناء زوجته فإنّها 
كانت من المشركين و على عقيدتهم (1) . 


بديهى أن مثل هؤلاء القوم لا أمل فى إصلاحهم فى عالم الدنياءفينبغى أن يطوى«طوماراحياتهم»لذلك تقول الآيه التاليه فى هذا 
الشأن 


. -تفسير نور الثقلين»ج "ءعص‎ 0-١ 


بكو قار عمسم امال عدم 52 لبالا ر ظل ‏ ر 
فنصي أهلة إلا اقراله فدر تاها فك العايرية 


0 


و بعد أن خرج آل لوط فى الموعد المعين«سحر ليله كانت المدينه غارقه فيها بالفسادافلما أصبح الصباح نزلت عليهم الحجاره 
5 ِ 5 ع لأا ء 

من السماءءو تزلزلت الأرض بهمءفدفنوا جميعا تحت الحجاره و الأنقاضءو الى هذا تشير الآيه الكريمه التاليه وَ أمْطرنا عَلئِهِمْ 

قطرأ قلطا مط القند وي + 

و كان لنا بحث مفصل فى قوم لوط و عاقبتهم الوخيمه و آثار الانحراف الجنسىءفى ذيل الآيات //ا-7 من سوره هودءو لا 

حاجه إلى تكراره. 


إن قانون الخلق عبن لنا مسيرا لو سلكناه لكان ذلكك مدعاه لتكاملنا و حياتناءو لو انحرفنا عنه لكان باعثا على سقوطنا و هلاكنا. 


فقانون الخلق جعل الجاذبيه الجنسيه بين الجنسين المتخالفين عاملا- لبقاء نسل الإنسان و اطمئنان روحه.و تغيير المسير نحو 
الانحراف الجنسى«اللواط أو السحاق»يذهب بالاطمئنان الروحى...و النظام الاجتماعى. 
و حيث أن لهذه القوانين الاجتماعيه جذرا فى الفطرهءفالتخلف«أو الانحراف» يسبب الاضطراب و عدم الانسجام فى نظام وجود 
الالساكة: 

' ع 200 
فلوط نبي الله العظيم تبه قومه المنحرفين إلى هذا الأساس«الفطرىافقال لهم: أ تَأتونَ الفاحدّ 
معر فتكم بقانون الحياه و السفاهه هو الذى يقودكم إلى الضلال و التيه!. 


كعبت أنهعر باقر قرافي اللحلى فى ساو هلا لعوم الغا لبويقه كامس أذ يقائر] بجار من سماد يهب السراء. وسطروة 
بالحجاره..و بدلا من أن تكون الأرض مهادا وثيرا لهم تضطرب و تتزلزل و يقلب عاليها سافلهاءلئلا يقتصر الحال على هلاكهم 


وفى آخر آيه من الآيات محل البحثء.و بعد بيان ما جرى على لوط و قومه 


٠١7: ص‎ 


)١ -١‏ -«الغابرين»جمع الغابر و معناه هنا الباقى من الذاهبين من المكان. 


المد قد و اكات الل اللى الك نو كرفا | الدملية لدو سل الضف وها يق قفر م له ذا ا كفت الهد, 
وقاية _-. 2 يم . 3 سيى اقيق ب 

الحمد و الثناء الخاص للهءلأنه أهلكك أمما مفسدين كقوم لوطءلثئلا تنلوث الأرض من وجودهما!. 

الحمد لله الذى أبار قوم صالح ثمودءو فرعون و قومه المفسدين.و جعل آثارهم عبره للمعتبرين. 


و أخيرا فالحمد لله الذى أنعم و تفضل على عباده المؤمنين... كداود و سليمان و أمثالهماءو أولاهم القَوّه و القدرهء»و هدى القوم 
الضالين كقوم سبأ. 


0 5 ' 
ثم يضيد قائلا: وَ سَلامٌ عَللِمْ طبَادِهِ الذِينَ ام صْطفل . 
سلا-م على موسى و صالح و لوط و سليمان و داودءو سلام على جميع الأنبياء و المرسلين و عباد الله الصالحينءو من والاهم 


اسان 


لا 
بو كا م لا 0 ع 2 ع 4 ع ع 
ثم يقول: آللهُ خَيِرٌ أمَا يُشركونَ )١(‏ !! رأينا فى قصص هؤلاء الأنبياء أن الأصنام لم تستطع عند نزول البلاء أن تسعف اتباعهاء أو 
تقوم بأدنى مساعده لهماغير أن اللّه سبحانه لم يترك عباده وحدهم فى هذه الخطوب.بل أعانهم بلطفه الذى لا ينفذ! 


٠١5: ص‎ 


١١-1‏ (آلله)أصلها(ا الله)فانقليث إحدى الهمزتين ألفا ثم صارت مده كما هى عليه الآن..و جمله(أمًا يشركون)أصلها (أم ما 
يشركون)إذ أدغمت(أم)المعادله الاستفهاميه بما الموصوله فصار ت(أمًا). 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات 2٠‏ الى 6م] 
اشاره 


لل لا 1 لا لا م لا ا 
ل ل م ا 


ده الال ضر خلوك أجاراً و جع نا وى و ججعل ين البشزين 0 جراً أ! له مَمَ أَللْهِ بل 
غت ل قوق 0١(‏ أن يب انعط طو إذا عل و ييدث أشرء و يجعلحم خلذاء الأو أ إل ع له تيد ليل 8 نَذَّكتون 


(6) أمَنْ يديك فى م قات أو البخرو من يزيل لح برا يدن تحب | إلا لهل ل ع بف شوق "<١‏ 
من يَِدََا آلْحَلقَ َم بيده وَ مَنْ يَررْفَكمْ مِنَ اَلسَلطاءِ و الأرْض أ إل مع أله قل لاوا بوتكم إِنْ كتتم لادِقِينَ (*) 


التفسير 
اشاره 
أمع كل هذه الأدله ما تزالون مشركين؟! 


فى آخر آيه من آيات البحث السابقءو بعد ذكر جوانب مثيره من حياه 


خمسه أنبياء عظامء ألقى هذا السؤال الوجيز المتين آللَهُ حير أنا مركو ؟! أما فى الآيات محل البحث فتفضّل السؤال..و توجه 
للمشركين خمس آيات تبدأ بخمسه أسئله»لتناقش المشركين و تحاكمهمءو تكشف دلائل التوحيد فى الآيات الخمس فى اثنى 
غشر ملكا فالليه الأول من هذه الآباك #تحدث عن خاق السماواك واللوضيو 0 الماء من السناءو ال كاك النافةه 

! 0 لا 
عنه.فتقول:هل أن معبوداتكم أفضل أََّنْ 00 وللان :1 وف انل لكوي انفلك تال له وان ب ع لا ديق ذاتٌ بَهْحَهِ . (2 
شف 


«الحدائق»جمع«الحديقه)ءو هى كما يقول كثين من المفسرين #الستان الذى بحيطه الجدار أو الحائطيو محفوظ من يع 
الجهات.ءو منها سميت حدقه العين حدقه لأنها محفوظه , بين الجفنين و الهدب. ما الراغب فيقول فئ المفردات: 


إن الحديقه تطلق فى الأصل على الأرض المجتمع فيها الماء»كما أن حدقه العين فيها الماء دائما. 
و يستفاد من مجموع هذين الرأيين : أن الحديقه بستان له جدار و ماء كاف. 
و«البهجه)على وزن(لهجه)معناها الجمال و حسن الظاهر الذى يسر الناظرين. 
م لا 7 0 
و يتوجه الخطاب نحو العباد فى ختام الآيه فيقول: ا نيوا شَجِرَها . 


٠١2: ص‎ 


1-١‏ -كلمه(ذات)فى«ذات بهجه)اجاءت مف رده مع أن حدائق جمع وهى موصوفهاءو ذلك أن الحدائق جمع تكسيرءو 
التكسير قد يأتى أحيانا بمعنى الجماعه»و هى-أى لفظه الجماعه-مفرد و صفتها مفرده أيضا.. 

-١‏ ) -هذه الآيه فى الحقيقه فيها حذف و تقديره:ما يشركون خير أم من خلق السماوات و الأرض؟و فى الحقيقه إن السؤال فى 
الآبه السابقه كان هكذا :الله خير أم الشركاء؟و هنا يبدأ السؤال بالعكس :ما يشركون خير أم من خلق السماوات و الأرض. 


فأنتم تستطيعون أن تنثروا البذور و تسقوا الأرضءلكن الذى جعل الحياه فى قلب البذرهءو أمر الشمس أن تشرق على الأرضءو 


الطاد وذ ل هد انا نطق تمق لذو شك به الكرايهو الله فعسي 


قيته حتاف لآ يكن الكارهانو ا اكسيب لعن اللشرفين الى خلق الينناوانة و الأرض نهر الذى انول المفمى السمافاو 
هو مبدأ هذه البهجه و الحسن و الجمال فى عالم الحياه!. 


إن مجرّد التأمل فى لون الزهره الجميله»و أوراقها اللطيفه المنظمه التى تشكل حلقه رائعه..كاف أن يجعل الإنسان عارفا بعظمه 
الحالق و قزوقه و كيف ,فيه الأميو تيد قلي الأشساق و علفوة إلى الله 


و بتعبير آخر فإن التوحيد فى الخلق يؤدى الى«توحيد الخالق).و التوحيد فى الربوبته«توحيد مدبّر هذا العالم»باعث على «توحيد 
العباده»!. 


1 
ولذلك فالقرآن يقول فى نهايه الآيه: : مَعَ الله و لكن هؤلاء جهله عدلوا عن الله و عبدوا مالا ينفعهم ولا يضرهم بل هُمْ 


قَوْمٌ يقدارة 1قك: 


والبؤال القاق بسفاعة و ف الور ثباتهاءو أنّها مقر الإنسان فى هذا العالم»فيقول:هل أن 0 أفضل. 0 
بعل الأذض ارو جم خا انار 2" ناريك ني كا تعاس هلى النش ره :الا قفي هن إل لاولة كما بَئنَ 
الكو كامرا و مانعا من اختلاط البحر المالح بالبحر العذب. 


و هكذا فقد ورد فى هذه الآبه ذكر أربع نعم عظيمه ثلاث منها تتحدث عن استقرار الأرض افتقول: 
إن استقرار الأرض : فى الوقت الذى تتح ركك بسرعه و تدور حول نفسها 


١٠١17: ص‎ 


)١-١‏ -قد يكون(يعدلون)من ماده(العدول)أى الانحراف و الرجوع من الحق إلى الباطلءأو أنه ماده(عدل)على وزن (قشر)و 
معناه المعادل و النظير..ففى الصوره الأولى مفهوم الآيه أَنّهم يتحرفوت حق الله الواحد إلى غيرهءو فى الصوره الثاني مفهومها أُنّهم 
يجعلون له عديلا. 

؟- ؟) -«الخلال»فى الأصل معناه الشق بين الشيئين.و«الرواسىاجمع«راسيهاءو هى الثابته. 


وحولا لتتمتد »و تتحركك فى | لمنظومه ا 9 لشمسيه و حركه هادثئه وفى وتيره واحده»ءإلى درجه أن سكانها لا يحسشون بحركتها 
أبدا...فكأتها أوتدت فى مكان واحداو بقيت ثابته فلا يرى فيها أقلّ حركه. 


و النعمه الأسخرى وجود الجبالءالتى قلنا عنها سابقا أنّها تحيط بالأرضء و جذورها متصله بعضها ببعض كالحاجر القوى الذى 
يقاوم الضغوط الداخليه للأرضءو حركات الجزر و المدّ الذين يحصلان بسبب جاذبيه القمرء كما أنّها تعبر مانعا امام الأعاصير و 
السيول من أن تدمّر الأرض بطغياتها! و النعمه الأمخرى الحجاب الحاجز بين البحرين:و الحائل الطبيعى الذى يحول بين الماء 
المالح و الماء العذبءو هذا الحجاب-غير المرئى-هو الاختلاف فى درجه الغلظه بين الماء العذب و الماء المالح»أو كما يصطلح 
عليه اختلاف «الوزن النوعى»الخاص الذى يسبب عدم انحلال مياه الأنهار العظيمه العذبه التى تنصب فى البحار المالحه لمدّه 
طويلهءو عند حاله«المدٌّاتتمدد هذه المياه العذبه على السواحل الصالحه للزراعه فتسقيها(و قد نا تفصيل هذا الموضوع ذيل الآيه 


“ه من سوره الفرقان). 


و فى الوقت ذاته جعل الله خلال أجزاء الأرض المختلفه أنهارا تسقى المزارع و الأحياء...فتخضرٌ البساتين و تثمر الأشجار و 
بعض مصادر هذه المياه تكمن فى قمم الجبال...و بعضها بين الطبقات الأرضيه!. 


ترق هل يمكن أن يكون هذا النظام قد ولد عن طريق الصدفه العمياء الصمّاءءو المبدأ الفاقد للعقل و الحكمه؟!و هل للأصنام 
تأثير فى هذا انكام البدرع المثير ا الأصنام لا يدعون مثل هذا الادعاءالذلكك يكرر القرآن فى ختام الآيه هذا 
السؤال: أله مَعَ الله ؟كإحاش لله بل أكتَرْهُمْ لا يَعْلَمُونَ . 


السؤال الثَال من هذه الأسئله الخمسه التى تحكى عن محاوره و محاكمه 


١١8: ص‎ 


المعنويه يتحدث عن حل المشكلات؛:و فتح الطرق الموصده»و إجابه الدعاءءإذ تقول الآبه التاليه: 0 يُجِيبٌ الفقيمة إذا 06 وََ 
يَكُشْتُ الصو + 


أجل...عند ما تغلق جميع أبواب عالم الأسباب بوجه الإنسانءو يبلغ النصل إلى العظمءو يغدو مضطرا حيرانا لا حيله له»فإنْ الذى 
يحل المعضلهءو يفتح الأقفالءو يزيل السدود عن الطرقءو ينثر فى القلوب نور الأملءو يفتح أبواب الرحمه بوجه الناس 
المتحيرين»هو الله لا غير!. 


و.حينك أن الناس اسح جم ا ري سس ارد ور لويد 
المتلاطمه ينسون جميع معبوديهم و يتوجهون نحو لطف الله»كما يقول القرآن: هذا رَكبُوا فى الْفْلَك دَعَوًا الله مُخْلِصينَ لَه 
الذّيقَ (1) لذلكك تقبيف الآيه قائله:إِنّه لا ينقذكم من هذه المازق و الشدائد فحسبءيل: 


8 5 0 
0 كم خلفاء الأوْض أ إِله مع الله 


و لكنكم لا تتعضون بهذه الدلائل.. قَلِيلا ل تَذَكدُونَ () . 


: 5 5 ولا م 
وحول مفهوم المضطرءو مساله استجابه الدعاء و شروطهاءبحوث ستاتى فى نهابه هذه الايات! و المراد من خلفاء الأزض لعله 
بمعنى «اسكنه الأرض؛و أصحابها..لأنّ الله جعل الإنسان حاكما على هذه الأرض.مبسوط اليد فيها بما أولاه من النعم و أسباب 
الرفاه و الدعه و الاطمئنان!. 


ولا سيما حين يقع الإنسان فى شدّهءفيغدو مضطرا و يتجه نحو خالقه الكريم-فيرفع بكرمه البلايا و الموانع-فتستحكم أسس هذه 
الخلافه و هنا 


٠١9: ص‎ 


)١ -١‏ -العنكبوت,ءالآيه هء. 
؟- - 5) (ما)فى قوله تعالى: َيف ا كذ كوق ؤاتده اهراد يعرف أن الحروف الزائده فى كثير من المواطن للتأكيد؛ و(قليلااصفه 
لمصدر محذوف و تقديره:تتذدل كرون تذكرا قليلا. 


تتجلى العلاقه بين شطرى الآيه. 


كماكد ركون المراذ هذا السعت وو هو أن الله بجعا تاتون التحياه أن يخلف قوم قوما على الدوام»بحيث لو لم يكن هذا التناوب 
لم تغد الصوره متكامله )١(‏ !. 


و يثير القرآن فى السؤال الرَابع مسأله الهدايه فيقول:هل أن الأصنام أفضلء أَمّنْ يَهْدِيكم فى ظَلطَاتٍ الْيْرَ وَ الْبخر بواسطه النجوم و 
مَنْ يُوْسِلٌ الزلباح بُشْرا ين يَدَىْ رَحْمَته ؟!!. 
فالرياح التى تدل على نزول الغيثءو كأنْها رسل البشرى تتحركك قبل نزول الغيثء إِنّْها فى الحقيقه تهدى الناس إلى الغيث 


أيضا. 


و التعبيرب بُشْراً فى شأن الرباح؛و التعبير ب بين يَدَىْ رَحْمَتِهِ فى شأن الغيث»كلاهما تعبيران طريفان لأنّ الرياح هى الثى تحمل 
الرطوبه فى الجو و تنقل أبخره الماء من على وجه المحيطات بشكل قطعات من السحب على متونهاءإلى النقاط اليابسه.و تخبر 
عن قدوم الغيث! و كذلك الغيث الذى ينشد نغمه الحياه على وجه البسيطه»و حيثما نزل حلت البركه و الرحمه (1) . 


(ذكرنا شرحا مفصلا فى تأثير الرياح فى نزول الغيث فى ذيل الآيه /اله من سوره الأعراف). 

1 م لا لا 
و يخاطب القرآن فى ختام الآديه المشركين مرّه أخرى فيقول: أ إِلهُ مع الله ؟! ثم يضيف دون أن ينتظر الجواب قائلا تَالَى الله 
١ 0‏ 


أمَا فى آخر آيه من الآبات محل البحثءفيثير القرآن السؤال الخامس فى 


١٠١:١ ص‎ 


اب [) فيناء على هذا المعتى يكو ن(خلفاء الأرضن )بغي خلقاء فى الأرضن: 
؟- ؟) -«بشراعلى وزن«عشر)»-كما ذكرنا آنفا-مخفف بشر على وزن١كتب)ءو‏ هى جمع ١بشوراعلى‏ وزن «قبول)»و معناه المبشر. 


شأن المبدأ و المعاد بهذه الصوره»فيقول:هل أنّ أصنامكم أفضلء أَمّنْ يَبدَوًا الْحَلَقَ نُمَ يُعِيدُُ وَ مَنْ يَرْرْفَكع مِنَ السَطَاءِ وَ الأرْض أ 
ىر - 5 1 595 5 5 - > ٠‏ للدم والادمة. اوشم لدم .د 3 000 
له مَِعَ الله ..فهل بعد ذلكك تعتقدون بوجود معبود غير الله قعل هاتوا بره انْكم إِنْ كنْتَمْ صادِقِينَ ؟! و فى الواقع فإن الآيات 
المتقدمه كلها كانت تتكلم على المبدأءو ايات عظمه الله فى عالم الخلق و الوجودءو مواهبه و نعمه.إلا أنّه فى الآيه الأخيره ينتقل 
البحث من معبر ظريف إلى مسأله المعاد :لأن بداية الخلق نفسها دلبل على تحققهاءو القدره على بداية الخاق تعد ذليلة واضحا 


على المعاد. 


و من هنا ينضح الجواب على السؤال الذى يثيره كثير من المفسرينءو هو أن المشركين المخاطبين بهذه الآيات أغلبهم لم 
يعتقدوا بالمعاد«المعاد الجسمانى» فكيف يمكن أن يوجه إليهم هذا السؤال مع هذه الحال و يطلب منهم الإقرار. 


فالجواب عليه أن هذا السؤال مقرون بدليل يسوق الطرف الآخر للاقرارء لأَنّه باعترافهم أذ يداف الأخان وم اللو سه المراعت 3 
النعم كلها منه.لكى تقبل عقولهم إمكان المعاد و الرجوع الى الحياه فى يوم القيامه مرّه أخرى. 


والمراد من(الرزق السماوى)هو الغيث و نور الشمس و أمثال ذلككء أمّا (الرزق الارضى)فالنباتات و المواد الغذائيه المختلفه التى 
تقمو غلك الأرض هباشرةء أو عن طرق غير مباشر كالأنعام و المعادن و المواد المختلفه التى يتمتع بها الإنسان فى حياته!. 

بحوث 
اشاره 


١-من‏ المضطر الذى يجاب إذا دعاه؟ 


مع أنّ الله-يجيب دعاء الجميع عند تحقق شروط الدعاءءإلا أنّ فى الآيات آنفه الذكر اهتماما بالمضطرءو ذلك لأنّ من شروط 


إجابه الدعاء أن يغمض 


من 1 


الإنسان عينيه عن عالم الأسباب كلاء و أن يجعل قلبه و روحه بين يدى رحمه اللههو أن يرى كل شىء منه و لهإو أن حل كل 
معضله بيدهءو هذه النظره و هذا الإدراك إِنْما يتحققان فى حال الاضطرار. 


و صحيح أن العالم هو عالم الأسباب و المسبباتءو المؤمن يبذل منتهى سعيه و جهده فى هذا الشأن...إلا أنّهِ لا يضيع فى عالم 
الأسباب أبدا...و يرى كل شىء من بركات ذاته المقدسهءو يرى من وراء الحجاب ببصره النافظ«مسبب الأسباب؛فيطلب منه ما 
شاءاء 


أجلءإذا وصل الإنسان إلى هذه المرحله.فإنه يوفر لنفسه أهم شرط لإجابه الدعاء. 
الطريف أنه قد ورد فى بعض الرّوايات تفسير هذه الآيه بقيام المهدى صلوات الله و سلامه عليه! 


ففى روايه عن الإمام الباقر عليه السّ.لام أنه قال: «و الله لكأنى أنظر إلى القائم و قد أسند ظهره إلى ارا ا حقه...قال 
واللذهو امف فى كناب اللدق قرله: أقذ عيبت المضمك ذا وكافو كيت لقره ويععلكى خداة الأذعى ودار 


فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه الس لام قال: «نزلت فى القائم من آل محمد عليهم السّلام هو و الله المضطر إذا صلى فى 
المقام ركعتين و دعا الله عزّ و جل فأجابه و يكشف السوء و يجعله خليفه فى الأرض» () . 


ولا شكك أن هذا التفسير-كما رأينا نظائره الكثيره-لا يحصر المراد من هذه الآيه بالمهدى عليه السّ.لام»بل مفهوم الآيه واسع»و 
المهدى عليه السشلام واحد من مصاديقها الجلته...إذ الأبوابت فى زمانه موصده.و الفساد عَم البسيطه»و البشريه فق طريق 


١١7: ص‎ 


.48 -تفسير نور الثقلين»ج #؛)ص‎ )١ -١ 
تر تعسير نور الثم لثقلي: ج .ص ع‎ 09 


مسدودهءو حاله الاضطرار ظاهره فى جميع العالم..فعندئدل يظهر الإمام فى أَقدس بقعه..فيطلب كشت السوءءفيلبى الله دعوته»و 
ع ع در ولا م 
يجعله بدايه«الظهور»المبارك فى العالم»و يستخلفه فى الأرض هو و أصحابهءفيكون مصداقا لقوله تعالى و يَجْعَلكُمْ خلفاءَ الأزض 


«كان لنا بحث فى شروط إجابه الدعاء و أهميته»و فى سبب عدم الإجابه فصّلناه فى ذيل الآيه(18)من سوره البقره) 


؟-الاستدلال المنطقى فى كل مكان 


نقرأ فى آيات القرآن-مرارا-أنّه يطالب المخالفين بالدليل»و خاصه بقوله: 


وقد جاء هذا النص فى أربعه مواضع البقره:الآيه 110 الأنبياء:الآبه *7»النمل:الآبه ##ءو القصص:الآيه 0/ا كما أنه أكد فى 


مواضع أخرى على البرهان خاصه«و المراد من البرهان:أصدق دليل). 


و هذا المنطق(المطالبه بالبرهان)للإسلام يحكى عن محتواه الغنى و القوى» لأنه يسعى لأن يواجه مخالفيه مواجهه منطقيه»فكيف 
يطالب الآخرين بالبرهان و هو لا يكترث به؟إفايات القرآن المجيد مملوءه بالاستدلالات المنطقيه... 


والبراهين العلميه فى المسائل المتعددة!. 


و هذا الأمر على خلاف ما حرفته المسيحيه اليوم-و عوّلت عليه»و ترى أن الدين هو ما يوحيه القاب!!و تفصل العقل عنه إذ تراه 
أجنبيا عنه...حتى أنّها تؤمن بالتناقضات العقليه كالتوحيد فى التثليثءو من هنا فقد سمحت للخرافات أن تدخل فى الدينءمع أن 
الدين لو خلا من العقل و الاستدلال العقلى فسوف لا يقوم دليل عليه»و يكون ذلكك الدين و ما يضادّه سواء!. 

و تبرز عظمه هذا المنهج(و هو الاهتمام بالبرهان و دعوه المخالفين إلى الاستدلال المنطقى)حين نلتفت إلى أن الإسلام ظهر فى 
محيط يعيش الخرافات 


١١7١: ص‎ 


التى لا أساس لها و المسائل غير المنطقيه فى جميع مفاصل منظومته الفكريه و المعرفيه!! 
#-خلاصه عامّه و مرور على الآيات السابقه 


ف الآبات السابقه كان اهتمام القرآن منصبا لإثبات«توحيد المعبود)على «توحيد الخالق»»و«توحيد الرب»اى(توحيد الخلق و 


توحيد التدبير)و تحدّث عن اثنتى عشره آيه و علامه لله العظيم فى عالم الوجود: 
ادالبمامو الارقن. 

"-نزول الغيث. 

ابر كاته فى الحياه. 

#نقرار الأرض. 

فبالأنهار. 

عدالجال الروامين» 

/-الحاجز بين البحرين (العذب و المالح). 

دجاه دغوه العاف 

9-هدايتهم فى ظلمات البر و البحر. 

٠-إرسال‏ الرياح بشرا بين يدى رحمته. 

١١حبدء‏ الخلق و إعادته. 

؟احروق الاتياووو مار الخاتوهة العاف و الارضى. 


هذه المواهب«و النعم» الا ثنتا عشره يلت فى خمس آيات و ضمن خمسه أسئله!.و كانت تعالج امور الخمسه التاليه على التوالى: 


*-كشف الضرٌ. 
ع-الهدايه. 
ه-إعاده الحياه(بعد الموت). 

ِ ري 
وقد عقب ذيل كل واحد من الأسئله الخمسه.بقوله تعالى: أ إِلَه مَمْ الله ؟! و قد أوضح القرآن فى نهايه كل سؤال أموراءفشار 
فى نهايه الآيه الأولى إلى انحراف المخالفين عن الحق. 
و أشار فى الآيه التَانيه إلى جهلهم. 


و أشار فى الآيه الثّالئه إلى عدم تفكيرهم! و أشار فى الآيه الرابعه إلى انحطاط أفكارهم. 


و طالبهم فى نهايه الآآيه الخامسه بالاستدلال! و قد أبدى القرآن بشكل عام مجموعه من الأسئله الجامعه و المنسجمه بعضها مع 


بعض . 


فنا 


الآيات [سوره النمل (/71): الآيات 28 الى /ع] 
اشاره 


لا 
- لذلا و : 
ل باه ل يَنْعْرُونَ أبن بتِعقُونَ (دع) و الجر 
0 0 0 00 0 0 0 
7 0 إِنْ 7 إلا 5 5 )م 


- 


التتفسير 

لما كان البحث فى آخر الآيات السابقه عن القيامه و البعثءفإن الآيات- محل البحث-تعالج هذه المسأله من جوانب 
شتى » فتجيب أولا على السؤال الذى الى لحت كود 1 هو قولهم:متى تقوم القيامه؟و«متى هذا الوعد)؟! فتقول: قل لا يَعْلمُ 
مَنْ فى ارات وََ الأُْض الْعَعبَ إلا الله و تشخدوق آناث تفترق الأشك أن علم الغيب-و منه تاريخ وقوع القيامه-خاص 
باللمو الا اله لأسافاء فى أن جما الله بعض ذلك العلم عند من يشاء من عباده»كما نقرأ فى الآبتين(729)و(717)من سوره الجن 


ايع اذب لا طهر علا يه أعدا د 


١١8: ص‎ 


مَنِ ارْتَضلِ مِنْ رَسُولٍ . 

و بتعبير آخر فإنٌ علم الغيب بالذاتءو بصورته المستقله و المطلقه غير المحدوده.خاصٌ باللّه سبحانه»و كل علوم الآدخرين 

مسترفده من علمه تعالى. 

و لكن مسأله تاريخ وقوع القيامه مستثناه من هذا الأمر أيضاءو لا يعلم بها أحد «إلآ الله )١(‏ . 

' 0 ' ا 5 ا اا ل ع د 

ثم يتكلم القرآن عن عدم علم المشركين بيوم القيامه و شكهم و جهلهم, فيقول: بَلٍ ادَارَك عِلِمُهُمْ فى الآخِرّه بل هُمْ فى شك 
ملأرهة ع طاى فطق 4 


«ادّارك؛فى الأصل«تدارككاو معناه التتابع أو لحوق الآخر بالأوّلءفمفهوم جمله: بَلِ ار عِلمّهُمْ فى الآخره أنهم لم يصلوا إلى 
شىء بالرغم مما بذلوه من تفكير»و جمعوا المعلومات فى هذا الشأن»لذلك فإِنّ القرآن يضيف مباشره بعد هذه الجمله بل هُمْ 
فى َك بها بل هُمْ ينها عَمُونَ .أن دلائل الآخره ظاهره فى هذه الدنياءفعوده الأرض الميته إلى الحياه فى فصل الربيع»و إزهار 
الأشيعاد و إثمارها مع أنّها كانت فى فصل الشتاء جرداء!...و مشاهده عظمه قدره الخالق فى مجموعه الخلق و الوجود كلها دلائل 
على إمكان اناد بعك العوتء إلا أنهم كالعمى الذين لا ببصرون كل شىء! و بالطبع فإنّ هناكك تفاسير أخر للجمله أعلاهءمنها 
أن المراد من إِذَارَك عِلْمَهُمْ فى الْآخِرَهِ أن أسباب التوصل للعلم فى شأن الآخره متوافره و متتابعه. إلا أنّهم عمى عنها. 


وقال بعضهم:إِنَ المراد منها أنْهم عند ما تكشف الحجب فى يوم الآخره. فَإِنّهم سيعرفون حقائق الآخره بشكل كاف. 
ص ١١17:‏ 


)١ -١‏ -كان لنا بحوث مفصله فى علم الغيب فى الأجزاء السابقه فى هذا التفسير. 


إلا< اقوالا حتت مو و مده السادمي لعل هه اللفسين لز لوتسة عابي شي للق الآ دمر الفدوية الوا ردقن الرارات 


الأخخراء 

و هكذا فقد ذكرت ثلاث مراحل لجهل المنكرين (للآخره). 

الأولى:أنَ إنكارهم و إشكالهم هو لأنهم يجهلون خصوصيات الآخره «و حيث أنّهم لم يروها فهم يظنون الحقيقه خيالا». 
الثانيه:أنّهم فى شكك من الآخره أساساءو سؤالهم عن زمان تحققها ناشئ من أنّهم فى شكك منها!. 

الثالئه:أن جهلهم و شكهم ليس منشؤهما أَنّهم لا يملكون دليلا أو دلائل كافيه على الآخره؛ بل الأدله متوفره إلا أن أعينهم عمى 


عنها! و الآيه التاليه:توجز منطق منكرى القيامه و البعث فى جمله واحده.فتقول: 

لا 2 لا لاير مء لا : 

وََالَ الَّذِينَ كفَرُوا أ إذا كنا ابا وَ آلباؤنا أ إِنا لَمَخْرَجُونَ 

؟! فهم مقتنعون بهذا المقدارءأن هذه المسأله بعيده(أن يتحول الإنسان إلى تراب ثم يعود إلى الحياه)!مع أَنْهم كانوا أوّل الأمر 
ترابا و خلقوا من التراب»فما يمنع أن يعودوا إلى الترابءثمم يرجعون أحياء بعد أن كانوا ترابا! الطريف أنّنا نواجه مثل هذا 
الاستبعاد فى ثمانيه مواضع من القرآنءفهم يشكون فى مسأله القيامه فى المواضع آنفه الذكر بمجرّد استبعاد عودتهم إلى الحياه 
من «التراب) ثانيه!. 


ل لا 
و د العذارء وك سو الو ين دورو لعو سوا اودوع وك 


يوجد إن 37 إلا اللاطين ال وَلِينَ . 


فما هى سوى خرافات و خزعبلات القدماء. 


فبناء على هذا فإِنّهم يبدأون من الاستبعاد ثم يجعلونه أساسا للإنكار المطلق...فكأتّهم كانوا ينتظرون أن تتحقق القيامه عاجلاءو 
حيث أُنّهم لم يشهدوا 


١18: ص‎ 


ذلك فى حياتهم فهم ينكرونه. 
و على كل حال.فهذه التعبيرات جميعها تدل على غفلتهم و غرورهم!. 


و يستفاد-ضمنا من هذا التعبير-أنّهم أرادوا أن يسخروا من كلام الْنَبى فى شأن يوم القيامه»و يطعنوا عليه.فيقولوا:إن هذه الوعود 
الباطلة سبقت لأسلافناء فلآ جديد فيها يسعدق بذل التفكير والمزاجعها: 


١١95: ص‎ 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات 24 الى 4/] 
اشاره 


ل متيو ف وض فووا كيت كان أنه ومين (00) ول تعزذ علي ول تن فى طديي نا بدكزوة ١‏ براوق 
مت هذ الود إن كت لَادقِينَ (01 كل عسل أذ كر روت لكربس الى َشِتَعْجِلُونَ 0/7 و إِنَّ ريك لَذُو فُضْل عَلَى 
لياس و لكي أمتوهع لآ يمْكرُونَ 000 و إن ربك لم تكن ص دُورْمَعْ وَل بغُونَ (6) ولا مِنْ َي فى الشلاء و وض 
فى لاب ثيين (0 


التفسير 

اشاره 

لا يضيق صدرك بمؤامراتهم: 

كان الكلام فى الآيات السابقه عن إنكار المعاندين الكفار للمعاد» و استهزائهم و تكذيبهم باليوم الآخر. 


و لما كان البحث المنطقى غير مجد لهؤلاء القوم المعاندين و الأعداء الألدّاءء بالإضافه إلى ما أقامته الآيات الأخر من الدلائل 
الوافره على المعاد ممما يرى كل يوم فى عالم النباتات و فى عالم الأجنّهءو ما إلى ذلككءفإنٌ الآيات محل البحث 


١٠١: ص‎ 


دراه تأتيهم 0 بعذاب الله مر رس 1 د بعقابه المخزى...فوجهت الخطاب 
لا 


فأنتم تعترفون أن هذه الوعود تلقّاها أسلافكمءفلم يكترثوا بهاءو لم يروا ضررا..فهلا سرتم فى الأرض قليلاءلتشهدوا آثار هؤلاء 
المخرميق الجكرية للتوحية و المعادؤز خاضه الآثا .فى المتاطق القرسه مق احجان لعظروا أن الأمر لبس كما ترحموة: 


و لكن سيحين موعدكم فلا تعجلوا...فأنتم كأولئك ستواجهون المصير المحتوم و العاقبه المخزيه إذا لم تصلحوا أنفسكم!. 


والقرآن دعا مرارا إلى السير فى الأرضءو مشاهده آثار الماضينءو المدن الخاويه الخربه التى حاق بأهلها سوء العذاب»و قصور 
الظالمين المتداعيه» و القبور الدارسه و العظام النخرهءو الأموال التى خلفها أصحابها المغرورون!! إِنْ مطالعه تلكك الآثار التى تعر 
عن التأريخ الحىّ لأولئكك الماضين. توقظ القلوب الغافلهإو تبصا رها بالحق...و الواقع كذلكبفإن مشاهده واحد من هذه الآثار 
يترك فى القلب أثرا لا : تتركه مطالعه عدّه كتب تأريخيه!. 


(كان لنا بحث مفصل فى هذا المجال ذيل الآيه /ا١‏ من سوره آل عمران). 


مما ينبغى ملاحظته أنه جاء فى هذه الآيه التعبير ب«المجرمين'بدلا من «المكذبين»...و هو إشاره إلى أن تكذيبهم لم يكن لأنهم 
أخطأوا فى التحقيق»بل أساسه العناد و اللجاجه.و تلوثهم بأنواع الجرائم! و حيث أن الرّسول صلَى الله عليه و آله و سلّم كان 
يشفق عليهم لإنكارهمءو يحزن لعنادهم, و يحترق قلبه من أجلهم.إذ كان حريصا على هدايتهم»و كان يواجه مؤامراتهم 
أيضا..فإنَ الآيه التاليه تسرى عن قلب الْنْبى فتقول له: و لَأ تر علهع و لا تقلق من مؤامراتهم و لا كك فى صق بلا يفكرُون . 


عا 


إل أن هؤلا-ء المنكرين المعاندينء بدلا من أن يأخذوا إنذار الى المشفق عليهم مأخذ الجد فيتعظوا بوعظه و يستر شدوا 


3 5 لا لاه 0 ه برهو م 
بنصحهء أخذوا يسخرون منه وَ يَقُولُونَ مَتلِم هذًا الْوَعْدٌ إن كتتم لحادقِينَ . 


ومع أن المخاطب هو النَبى صلَّى الله عليه و آله و سلّمءإلا أن الموضوع ذكر بصيغه الجمع«إن كنتم صادقين لأسن المؤمنين 
الصادقين كانوا قد ضموا صوتهم إلى صوت النبِى صلَى الله عليه و آله و سلم أيضا. ال ع لان كارك رقن 
يرد القرآن على استهزائهم و سخريتهم بلهجه موضوعيهءفيقول مخاطبا نبيه: قل ء عسل أَنْ يكونَ رَدِفٌ لَكخْ بَعض الى تَستَغجلونٌ 


فعلا-م تستعجلون؟!و علا.م تستصغرون عقاب اللّه؟!أ فلا ترحمون أنفسكم؟! ترى»هل عذاب الله ضرب من الهزل أو 
المزاح؟فعسى أن يأخذكم الله بعذابه لكلا.مكم هذا فيهلككم...فلم هذا العناد و اللجاجه؟! «ردفافعل مشتق من(ردف)على 
وزن(حرف»و معناه كون الشىء خلف الشىء الآخرءو لذا يطلق على من يركب الفرس خلف صاحبه(رديف)كما يطلق الرديف 
على الأشخاص أو الأشياء التى تقف صفا واحدا بعضها خلف بعض. 


و هناكك كلام عن المراد من العذاب الذى كانوا يستعجلون به.فقيل:هو ما أصابهم يوم بدر من هزيمه كبرىءإذ صرع من عتاتهم 


سبعون رجلا و أسر سبعون رجلاا!. 


كماو يحتمل أن العراة منه العقاب العام الذى دفع أخيراء بب ركه وجود النبى إذ كان رحمه للعالمين»و الآآيه(7) من سوره الأنفال 
لا 
شاهده عبر 1 1ه نماققة و اتسينا 


و التعبير ب«عسىالعله على لسان النَبَِ صلَى الله عليه و آله و سلّم.و حتى لو كان من قبل الله سبحانه-فعلى خلاف ما يتصوّره 
بعضهم.ءفإنّه ليس فيه أى إشكال. ..إذ هو إشاره إلى وجود مقدمات الشىء و مقتضياته»مع إمكان أن تقترن هذه المقدمات 


١١١: ص‎ 


بالمانع»فلا تصل إلى النتيجه النهائيه(فلاحظوا بدقه)!. 

ثم يتحدث القرآن فى الآيه التاليه عن هذه الحقيقه:و هى أن الله إذا لم يعجل فى عقابكمءفذلكك بفضله و برحمته.حيث يمهل 
عباده الإمهال الكافى لإصلاح أنفسهمءفيقول: إن بك لذ قل على الناس و لكنّ ترم كرو . 

و إذا كانوا يتصورون أن تأخير العقاب لعدم علم الله سبحانه لما يدور فى خلدهم من نيات سيئه و أفكار ضاله»فهم فى غايه 
الخطا: وإ ريك قيفلع 9 تكن صُدُورَمُمْ وَل يعو (1) . 

فهو يعلم خفاياهم بمقدار ما يعلم من ظاهرهم و ما يعلنونءو الغيب و الشهاده عنده سيّان. 

فهذه المفاهيم هى من نتاج علمنا المحدودءو إلا فهى فى مقابل غير المحدود تفقد معانيها و تتلاشى حدودها. 


وهنا ذكر«علم الله بما تكن القلوب»مقدما على علمه بالأفعال الخارجيه؛ و لعل ذلكك هو يسبب أهميه النيات و الإرادهاكما 
يمكن أن يكون التقديم لأنَّ الأفعال الخارجيه ناشئه عن النيات الداخليه.و العلم بالعله مقدم على العلم بالمعلول!. 


0 
يي ا م له ركان غافدفن الفلطاة 


وواضح أن«الغائبه)لها معنى واسع»فهى تحمل فى 'متيونها كل ما خفى عن حدّد نا و غاب...و تشمل أعمال العباد الخفيه و النيات 
الباطنيه»و أسرار 


١77: ص‎ 


)١-١‏ -اتكن)مأخوذ من كنّ على وزن جِنّءو هذا الفعل يطلق على ما تستر فيه الأشياء و تحفظءو هنا كنايه عن ما يخطر فى 
قلوب الكفّار من خواطر و أفكار عدوانيه!.. 

-١‏ 7) -«الغائبه»اسم فاعل مشتق يدل على الوصفءو كما يعتقد بعضهم«التاءاليست فى هذه الكلمه للتأنيث»بل هى إشاره للأشياء 
المخفيه.فهى للمبالغه فى الخفاء...إلا أنّه لا مانع من أن نحتمل أن التاء للتأنيث»و أن موصوفها محذوف.و تقديره:و ما من خصله 
غائبه.أو أشياء غائبه.و الله العالم.. 


اللجناو اكد اومن وقيام الناس للحساب يوم القيامه.زمان نزول العذابء و أمثال ذلكك.و لا دليل على أن نفس ر«الغائبه/هنا 


بواحد من هذه الأمو و المذكووه انفاتكما ذهب اليه عضن المقشريه- 


و المراد ب«الكتاب المبيناهو اللوح المحفوظ.و علم الله الذى لا نهابه له و قل بحثنا هذا الموضوع فى ذيل الآيه(09)من سوره 
الأنعام. 


ملاحظات 


التحقيق فى الآيات المتقدمه يدل على أن منكرى المعاد من أجل أن يتنضٌ لموا من عبء الإيمان بالقيامه و المسؤوليات الناشئه 
عنه» كانوا يتوسلون بثلاثه طرق: 


١-استبعاد‏ العوده للحياه بعد أن يغدو الإنسان تراباءلاعتقادهم أنْ التراب لا يمكن أن يكون أساسا للحياه! ؟-قدم هذه العقيده و 
عدم الجده فيها. 


“عدم نزول العذاب على منكرى المعاد...لأنّه لو كان حمقًا أن يبتلى المنكرون بالعذاب فلم لا ينزل عليهم! و قد تركك القرآن 
الجواب على الاشكالين الأول و العائوءلآتنائرى يأم أعيبنا أن التراب.مضدر الخياه و أساسهائو كناقى البدايه تراياً ث صرما أسياد! 
و كون الشىء قديما لا ينقص من أهميته أيضا...لأنّ قوانين هذا العالم الأصيله ثابته و مستقره من الأزل حتى الأبد...و فى الأصول 
الفلسفيه و المسائل الرياضيه و العلوم الأدخر أصول كثيره ثابته...فهل كون امتناع اجتماع النقيضين قديماءأو جدول ضرب 
فيناغورس قديماءدليلا على ضعفه؟!و إذا رأينا العدل حسنا و الظلم سيئا منذ القدمءو لا يزال كذلك.فهل هو دليل على 


بطلانه...فكثيرا 


عن 


ما يتفق أن القدم دليل على الأصاله. 


و أمًا فى شأن الاشكال الثالثءفيجيب القرآن :ألا تعجلوا..فعدم نزول العذاب من لطف اللّه»فهو يمهلكم و لا يعذبكم عاجلاءلكن 
إذا جاء عذابه فلا مفرٌ منه. 


١1١6: ص‎ 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات 2/ الى ]4١‏ 


اشاره 


ص 


إن كذ لان ينض فليا ين إسلَائِيل 2 مخف فون 7و وهر م الروك 3 إِنَ الك لفن 


تنه بحكمه وَ هُوَ الْعَزيرٌ ألْعلِيمٌ 0/0 5 َوَكلْ على أله نك على الح لين 40 إنَك لا ميغ المؤتق تفي الغ الذلاء 
إذا لّوا مييق (.8) و9 أَنت بقادى العمى عَنْ ضَلاليِمْ إن م؛ 0 

التفسير 

اشاره 

عمى القلوب لا يقبلون دعوتى! 


كان الكلا-م فى الآيات السابقه عن المبدأ و المعاد...أمّا فى الآيات-محل البحث-فيقع الكلاءم علن ماله النوميو سشاضة 
القرآن»ليكتمل بهما هذا البحث!. 


و من جهه أخرى فقد كان الكلام فى الآيات السابقه عن علم الله الواسع غير المحدودءو فى الآيات محل البحث مزيد تفصيل 
فى هذا الشأن. 


أضف إلى ذلكك أن الخطاب كان فيما سبق من الآيات موجها للمشركينء و هنا يوجه الخطاب نحو الكفار الآخرين كاليهود و 
اختلافاتهم!. 


١ ص‎ 


فتقول الآبات أؤلا: إنَّ هذا الَْوْآنَ يَقْصٌّ عَللا يَبِى إسلائِيلٌ أَكْر الّذِى هُمْ فيه يَحْتَلِفُونَ . 


لقد اختلف بنو إسرائيل فيما بينهم فى مسائل كثيره!فقد اختلفوا فى شأن مريم و عيسى عليهما الس لام.و فى شأن النْبى الذى 
برت به«التوراه»؛من هو؟ كما أنّهم اختلفوا فى ما بينهم فى كثير من المسائل الدينيه و الأحكام الشرعيه...فجاء القرآن موضحا 
هله لأنوو يج قير 011017 العسي عله لقالا عراك :تقده بعر حمق 35 لي عن ل اتا الات لعفل 1ف 


عي 


0 
وقال أيضا:إنٌ المسيح ولد من دون أبءو ليس أمره محالا و إِنَّ مَكَلَ عِيسلِ] عِنْدَ الله كمئّل آدَمَ حَلَقَهُ مِنْ نجلاب ( . 
و أمَا النَبى الذى بشرت به التوراه فتنطبق أوصافه على نبى الإسلام محمد صلَى الله عليه و آله و سلّمءو لا تنطبق على أحد سواه!. 


و على كل حال فإِنّ واحده من مهام القرآن هى مواجهه الاختلافات المتولّده من اختلاط الخرافات و حقائق التعليمات التى جاء 
بها الأنبياء...و كل نبى مسئول أن يحسم الاختلافات الناشئه من التحريف و الخلط بين الحقٌّ و الباطل...و حيث أن هذا العبء لا 


الاختلافات و الوقوف بوجهها مدعاه للهدى و الرحمه. فَإنٌ الآبه التاليه تشير إلى هذا«الأصل الكلى)و تقول: و إن 1 عو 


أجلءإنّه هدى و رحمه من حيث حسم الخلافات و مبارزه الخرافات» هدى و رحمه لأنّ دليل حقانيته كامن فى عظمه محتواه! 
ص ١117:‏ 


-١‏ 0 -سوره مريمءالآيه ل 
؟- ؟) -آل عمرانءالآيه 09. 


هدى و رحمه لأنّه يهدى إلى سبيل الحق و يدل عليه!. 


و ذكر«المؤمنين»هنا خاصّه..هو لما ذكرناه آنفا من أنه ما لم تتوفر مرحله من الإيمان فى الإنسانءو هى مرحله الاستعداد لقبول 
الحق و التسليم للْهفإِنّه لا يستطيع الاستفاده من هذا المصدر الإلهى الفياض. 


و حيث أن جماعه من بنى إسرائيل وقفت بوجه القرآن و الحقائق الوارده فيه.لأوامر الله.فإنٌ الآ-يه التاليه تقول فى شأنهم: إِنَّ 
رَبك يَقضى يَتِنَهُمْ كمه وَ هُوَ العَزيز العَلِيمَ . 


و بالرغم من أنّ هذه الآيه لم تصرّح بأن قضاء الله بينهم سيكون يوم القيامه... 


الادألة بفريتة آ شن اخريية #عدثان عن الغتلافات بن إسرائيلوو أن الله يقضى بينهم يوم القيامهيتتضح أن مراد الآيه محل 
البحث هو هذا المعنى ذاته. 


- 2 0 0 8 0 لا و ف 
ففى الآآيه(10)من سوره الجائيه يقول سبحانه: إِنَّ رَبك يَقْضِى بَينهُ يَوْمَ الْظَِامَهِ فيا كانُوا فيه يَحْتَلِفُونَ . 
كما ورد فى ذيل الآيه(97) من سوره يونسءهذا النص المتقدم نفسه. 


و وصف اللّه«بالعزيزاو«العليم)إشاره إلى ما ينبغى توفره ف القاضى من هاتين الصفتين«العلم)بصوره كافيه و«القدره)على إجراء 


الحكمءو الله سبحانه أعلم من الجميع و أعزّهم. 


و هذا الكلا.م إضافه إلى أنّهِ بين عظمه القرآن»و هو تهديد لبنى إسرائيل»فهو فى الوقت ذاته تسليه عن قلب الى و تسريه 
عنهءلذا فالآيه التاليه تقول: قََوَ كل عَلَى الله . 


توكل على الله العزيز الذى لا يغلب.و العليم بكل شىء..توكل على الله الذى أنزل القرآن على عظمته فجعله عندكءفتوكل 
علدو لا شان نحن الشفر كين بر التعاند وي لان بزعا كفدن | كفل الك السو 


و هنا ينقدح هذا السؤالءو هو:إذا كان القرآن حمًا مبينا فلما ذا خالفوه؟ 


1١1: 2 


ا ان أولتكف لا هنون الحق السية و لا يؤثر فى قلوبهم هذا الكلام المتين»فلا 


5 تسمع الأحياء الذين يبحثون عن الحق و أرواحهم توّاقه إليه.أمّا إحياء الموتى-أو موتى الأحياء-لتعصبهم و عنادهم و 

استمرارهم على الذنبء فلا ترهق فكركك ا ل اد 
لآ 

يسمعوا صوتكك.و خاصه إذا أداروا إليك ظهورهم و ابتعدوا عنكك 0 تشع الصَّمّ الدّغاءَ ذا ولو مُذْبرِينَ . 


كما أنّهم لو كانوا مع هذه الحال يبصرون بأعينهم لاهتدوا إلى الصراط المستقيم»و لو بيغظن العاؤمات هال أنَهم عمى وَل أن 
لا 0 رده للم 
بهادى العمى عن ضلالتهم 


رجكا يت سرت جع < وراك ]كينا يوجر حو القارربم م و دروي بس بترو اعتوم عبى | لانت با نوا 
الأب إن هيخ الاقق يزو 0100 ته مترفوة و يشعرون كن اشن بالإذغان للحت : 


وفى الحقيقه إن الأكية -آنفتى الذكر -تتحدثان عن مجموعه واضحه من عوامل المعرفه و ارتباط الإنسان بالعالم الخارجى و 


هى: 
«حس التشخيص)ءو العقل اليقظ.فى مقابل القلب الميت. 
«الأذن الصاغيه)لا كتساب الكلام الحق»عن طريق السمع. 


١١94: ص‎ 


)١ -١‏ -قال جماعه من المفشرين:إن هذها لجمله وا لجما الأخر التى تليها بمثابه الدليل على لزوم توكل النَبِى على اللّه و عدم 
يأسه...مع أن الظاهر أَنْها جواب على سؤال يثار فى شأن القرآن و كونه هو«الحق المبين». 


(و العين الباصره)لرؤيه وجه الحق ووجه الباطل»عن طريق البصر. 
| أن الععاد و اللحاجةوالتقلين الأعمى و الثسوي: كليا تس العيى ال نايرع الآثياة الحشقيي ترق بسمعدو بيك قله 


و مثل هؤلاء المعاندين المذنبينءلو جاء جميع الأنبياء و الأولياء و الملائكه لهدايتهمءلما أثّروا فيهم شيئاءلأنَ ارتباطهم بالعالم 
الخارجى مقطوعءو هم غارقون فى ١مستنقع‏ ذواتهمافحسب!. 


و نظير هذا التعبير ورد فى سوره البقره و سوره الروم و سور أخر من القرآن (و كان لنا بحث آخر فى نعمههو سائل المعرفهافى 
تفسير سوره النحل ذيل الآيه //. 


و مرّه أخرى نذكر بهذه اللطيفه و هى أنَّ المراد من الإيمان و التسليم ليس معناه أَنّهم قبلوا حقائق الدين من قبل»فيكون من باب 
تحصيل الحاصلءبل الهدف من ذلكك أن الإنسان إذا لم يكن فيه شوق للحق و خضوع لأمر اللّه.فإنه لا يصغى إلى كلام التنين 


ابدا. 

بحثان 

اشاره 

١-أسباب‏ التوكل 


«التوكل»مأخوذ من«ال و كاله»ءو هو فى منطق القرآن يعنى الاعتماد على الله و جعله وليَا وكيلاءو غخدم القلق و الخوف من كثره 
المشاكل و الموانع و عظم حجمهاءسيب التوكل على الله! وهذا الآمر واحدهن دلاتئل الآننان النيقه ومدعاه للنصر .و التوفيق!. 


و الطريف أنْ الآيات المتقدمه عدّت التوكل فى شيئين: 
أحدهما :القدره و العلم لمن يتوكل عليه الإنسان. 


١١٠١: ص‎ 


و الآخرنوضوح الطريق الذى اختاره الإنسان!. 


وقى الحفقة فان الفران كول الاتستحاء الفبعف و الكورك :و الرسسفه رفانت سول على الله العزيز الذى لا يقهرءو العليم الخبير 
بكل شىء هذا من جهه..ثم إنْكك على الطريق الواضح و الحق اللائح من جهه أخرى..فالمدافع عن الحق المبين علام يخاف؟! و 
إذا ما رأيت جماعه خالفتكك فلا تحزن أبدا...فهى لا تملكك عيونا باصره. و لا آذانا صاغيهءو لا قلوبا حّه!...و هى خارجه أساسا 
عن طريق الهدايه و التبليغ...و إِنّما يتتٌ حولكك طلاب الحق و عشاق اللّهءو العطاشى إلى العدل حيث يحفُون نحو منبع القرآن 
الزلال»ليرتووا من نميره العذب. 


؟-الموت و الحياه فى منطق القرآن! 


هناك كثير من الألفاظ لها مداليل و معان شبّى بحسب النظرات المختلفه؛ و من هذه الألفاظءلفظا الحياه و 
الموت.«فالحياه) بالنظره الماديه تعنى الحياه الطبيعه«الفيزيائيهفحسبءأى متى كان القلب ينبضءو الدم يجرى فى العروق إلى 
اعضياء الجسم كافه»و كانت الحركه و عمليه الجذب و الدفع فى البدن»كان البدن حيا..أمّا إذا سكنت هذه الحركهءفتدل 
على«الموت/القطعى الذى يعرف بالاختبار الدقيق خلال عدّه لحظات!. 


إلآ أن النظره القرآنيه تختلف عن النظره الماديه»فكثير من الناس يعدون أحياء بحسب النظره الماديه- إلا أنهم أموات بحسب 
النظره القرآنيه..كأولئكك الذين أشارت إليهم الآيات المتقدمه..و على العكس منهم الشهداء»فهم بحسب الظاهر أموات,لكنّهم 
بالمنطق القرآنى أحياء خالدون! و السبب فى هذا الاختلا-ف بين النظرتين»هو أَنْ الإسلام بالإضافه إلى أنّه يعد معيار الحياه 


الإنسانيه و شخصيه الإنسان فى القيم الروحانيه»فهو يرى فى 


١١١: ص‎ 


إيصال النفع الى الآخرين و عدمه معيار الوجود الحياه و عدمها فى الإنسان. 


فالإنسان الذى يرى بحسب الظاهر حباءإلا أنه غارق فى الشهوات»ء فلا يسمع صرخه لمظلومءو لا صوتا لمنادى الحقءو لا ينظر 
بعين بصيره فيرى آثار الأّه فى خلقهءو لا يفكر و لو لحظه واحده فى مستقبله و ماضيه..فمثل هذا الإنسان مدت فى منطق 
القرآن.أما الذين ما تزال آثارهم تملأ الدنيا بعد موتهم, و أفكارهم أسوه و قدوه للآخرينءفهؤلاء أحياء خالدون )١(‏ . 


و بغض النظر عن هذه الأمور كلها..فالإسلام-حسب ما لدينا من المداركك- يؤمن بالحياه البرزخيه للناس..و العجب أن بعض 
الوهابيين الجهله يصرون على نفى أى نوع من أنواع الحياه و العلم بعد الوفاه.حتى للنّبى صلَى الله عليه و آله و سلم و يمنعون 
التوسل به.لأنّه بزعمهم مت و لا أثر للميتءو الأعجب من ذلكك أنهم يستندون إلى الآيات-محل البحث-لتأييد دعواهم!! فى 
حين أنْ بعضهم الآخر يصرّح على أن لنب نوعا من الحياه البرزخيه» حياه أشرف من حياه الشهداء المصرّح بها فى القرآن»و 
قال:إنّهِ يسمع سلام المسلّم عليه (1) . 


و الرّوايات فى هذا الشأن كثيره وافره عن الفريقين الشيعه و السنه. أن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و الأمممه المعصومين 
يسمعون من يسلّم عليهم من بعيد أو قريب, و يردّون عليه سلامهم.كما أنّ أعمال الأمّه تعرض عليهم 90 . 


علىةالقليباؤ قن ألقيث فيه أحساد قتلى المش ركيت فناداهم بأسمائهمءو 


قال: هلا أطعتم الله و رسوله»لقد وجدنا ما وعدنا ربنا حقاء 
ص ١7١7:‏ 


1 ]) كان لنا بحث مفتصل ١ف‏ :الموت و الحياه الروحييق؛فى ذيل الآبه(9)مق سوره الأنقال: 
؟- ؟) -الرساله الثاني من الهديّه السنيه لمحمّد بن عبد الوهاب»ص .8١‏ 
*- ”) -لمزيد من الإيضاح يراجع كتاب كشف الارتياب ص ٠١4‏ للسيد محسن الأمين العاملى. 


فهل وجدتم ما وعد ربكم حقا..فقال عمر:يا رسول اللّهتكلم أجسادا لا روح فيها...فقال صلَى الله عليه و آله:«و الذى نفس 


محمّد بيده ما أنتم بأسمع لما أقول منهم) )١(‏ . 


و نقرأ فى قصضّه الجمل عن الأصبغ بن نباتهءأنّه لما انهزم أصحاب الجمل ركب على عليه السّلام بغله رسول الله الشهباء و سار فى 
القتلى يستعر ضهم فمرٌ ب«كعب بن سوراقاضى البصره و هو قتيلءفقال:أجلسوهءفأجلس.فقال:و يلمك يا كعب بن سورءلقد كان 
لك علم لو نفعكك..و لكن الشيطان أضلك فأزلّك فعجلكك إلى النّار (7) . 


و نقرأ فى نهج البلا-غه-أيضا أنه عليه السّ.لام بعد رجوعه من صفين بلغ مقبره كانت خلف سور الكوفه»فخاطب الموتى فقال 
كلاما فى تقلب الدنيا ثم 


قال: «هذا ما عندنا فما خبر ما عندكم ثم أضاف عليه السّلام أمَا لو أذن لهم فى الكلام لأخبروكم أن خير الزاد التقوى» (9) . 
وأهذا ينه دلبل على أتهم يسمغوق إلا آلين لآ سمح لهم بالرة ولو آذن لهي لأجابوا: 

فجميع هذه التعبيرات0إشاره»إلى حياه الإنسان البرزخيه. 

ص فرورن)١‏ 

0-١‏ -صحيح البخارى»ج ديص 37,باب قتل أي جهل. 


؟- 7) -شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد.ج ١ءص‏ 7568. 
07-7 لنهج البلاغه-الكلمات القصار رقم .17١‏ 


لآبات [سوره النمل (/717): الآيات 87 الى 84] 


5 ضر أرة و 0 لا لا لا اع م 
ذا وقول لهم أخرجة؟ لع حا من اررض مكلمع أذ ناس كثا بان لا بورق 00١‏ د يوم تعذو بن حل أو وج 
ل 


ا لاا م علا ء علا لا 
من يكذْت بإ ف يرود 87 عتى إذا لياوٌ قل أ كذَّكُمْ بالاتى وَلَمْ تُحيطوا بها عِلْماً أمَا ذا كع تَعملُوق 00 و وَكَمْ 
لْقَولُ عَلَيهمْ بللا ظَلْمُوا َه لأبنلقُوكَ (هه) 
التفسير 


لها كانت الآبه السابقة #تحدث عن استتعجال الكفاز بالعذاب و نزوله.أو تحقق القيامه و انتظارهم بفارغ الصبر و وقوع ذلكك.و 
كاتر] ل ل إن كتع ادقن .و متى يوم القيامه؟!فإنٌ الآيات-محل البحث- 

0 بعض الحوادث التى تقع بين يدى القيامه»و تجسد عاقبه المنكرين الوخيمهفتقول: وَ إذا وَقَعْ الْمَوْلَ عَلَتهمْ خوج لهم 
ابه مِنَّالَوْضِ كمه 0 


والمراد من قوله تعالى: وَقَعْ الْمَوْلَ عَليِهعْ هو صدور أمر الله وما وعدهم من العقاب و الجزاء. .أو وقوع يوم القيامه و حضور 
علائمهاءالعلائم التى يخضع لها كل من يراهاءو يستسلم لأمر اللهءو يحصل عنده اليقين أن وعد الله حقءو أن 


ص ا 


القيامه قد اقتربت...و حينئذ توصد أبواب التوبه...لأنّ الإيمان فى مثل هذه الظروف يقع اضطرارا. 
و بالطبع فإِن هذين المعنيين متلازمان لأنّْ اقتراب القيامه يقترن بنزول العذاب و مجازاه الكافرين. 


و لكن ما هى«دابه الأرض؛؟و ما مصداقها؟و أيه مهمّه تحملها؟..فالقرآن يجمل و لا يفصلءو كأنه يريد أن يتركك الموضوع 
مجملا غامضاءليكون الكلام فيه أكثر تأثيرا و باعثا على التهويل. 


فيقول مختصرا:يخرج الله موفوةا سر كق راود اسمن الا قاين يدى القيامه»فيتكلم مع التاتن و تقول :إن الناين كائوا لا 
يؤمنون بآايات الله». 


و بتعبير آخر:إنْ مهمه هذه الدابه هى تفريق الصفوف و تمييز المنافقين و المنكرين من المؤمنين. 


و بديهى أن المنكرين يرجعون إلى أنفسهم عند مشاهده هذه الآيات» و يندمون على ما سلف منهم و على أيّامهم المظلمه»و 
لكن ما عسى أن ينفعهم الندم و أبواب التوبه موصده؟! و هناك مسائل كثيره و مطالب و فيره فى خصوصيات«دابه الأرض» و 
جزئياتها و صفاتها فى الرّوايات الإسلاميه الوارده فى كتب الفريقين»الشيعه و أهل السنه.و سنتعرض إليها ذيل هذه الآيات فى 
الك البعوت إن ماه الله 


4 ا ع 5 4 2 2 ا 5 لاءء 2 
ثم تشير الآيات إلى علامه أخرى من علامات القيامه»فتقول: وَ يَوْمَ نَحْشْرٌ مِنْ كل أمَّهِ فؤجا مِمَنْ يُكذبُ باينا قَهُمْ يُورّعُونَ . 


«و الحشرامعناه إخراج جماعه ما من مقرّها و السير بها نحو ميدان الحرب أو غيره!و«الفوج»»ءكما يقول الراغب فى 
المفردات:الجماعه التى تتح ركك بسرعه. 


و أمّاهيوزعون)فمعناه حبس الجماعه و إيقافها حتى يلحق الآسخر منها 00 هذا التعبير يطلق-عاده-على الجماعات 
الكثيره»نظير ما قرأنا فى 


ص 1 


شأن جنود سليمان فى هذه السوره ذاتها. 
فبناء على هذا يستفاد من مجموع الآيه أن يوما سوف سيأتى يحشر الله فيه من كل أمّه جماعهءو يهيؤهم للحساب و الجزاء على 
أعمالهم!. 


و الكثير من الأعاظم يعتقدون بأنّ هذه الآآيه تشير إلى مسأله الرجعه و عوده جماعه من الصالحين و جماعه من الطالحين إلى هذه 

الدنيا قبيل يوم القيامه..لأنّ التعبير لو كان عن القيامه لم يكن قوله«نحشر من كل أمّه فوجاءصحيحا..إذ فى القيامه يكون الحشر 
1 د لاء م ملا 5 8 2 

عاما للجميع»كما جاء فى الايه(/ا؟)من سوره الكهف قوله تعالى: وَ حَشْرْناهُمْ فل نغادز مِنْهُمْ أحدا . 


و الشاهد الآخر على أنْ الآيات هذه تتحدث عمّا يقع قبيل القيامهءهو أن الآيات التى قبلها كانت تتحدث عن الحوادث التى تقع 
قبل القيامه.و الآيات التى تلى الآيات محل البحث تتحدث عن الحوادث التى تقع قبيل القيامه أيضا...فمن البعيد أن تتحدث 
الآيات السابقه و اللاحقه عن ما يقع قبل القيامه»و هذه الآيات محل البحث-فقط-تتحدث عن ما يقع فى يوم القيامه. 


وهناك روايات كثيره فى هذا الصدد عن مسأله الرجعه ستتناولها فى البحوث القادمه إن شاء الله إلا أن المفشدرين من أهل 
السنه يعتقدون أن الآ-يه ناظره إلى يوم القيامه» و قالوا:إنْ المراد بالفوج هو إشاره إلى رؤساء الجماعات و أثمتهماو أمًا عدم 
الانسجام بين الآيات الذى يحدثه هذا التفسيرءفقالوا:إنْ الآيات بحكم التأخير و التقديمءفكأن الآيه(*6) حقها أن تقع بعد 
الآيه(68). 


إلا أننا نعلم أن تفسير الفوج بالمعنى الآنف الذكر خلاف الظاهرءو كذلك عدم انسجام الآيات بأنّها فى حكم التأخير و التقديم 
هو خلاف الظاهر أيضا. 


- و - ةو د و ٠‏ دعلا لا عي ر هر 
عتى إذا لاق قالَ أ كَذَّيْمْ الأتى وَ لَمْ تُحيطوا بها عِلماً أمَا ذا كَثمم تَعْمَلونٌ 


ص ا 


0-١‏ -جمله(أُما ذا كنتم تعملون)جمله استفهاميه و(أما)م ركبه من (أم)التى هى حرف عطف و تأت بعل همزه 


و قائل هذا الكلام هو الله سبحانه»و المراد من«الآبات»هى المعاجز التى يأتى بها الأنبياء» أو أوامر اللّهأُو الجميع!. 


و المراد من جمله وَ لَمْ تُحِيطوا بها عِلْماً هو أنُكم بدون أن تتحققوا و تطلعوا على حقيقه الأمركذبتم الآباتءو هذا منتهى الجهل 
و عدم المعرفه أن ينكر الإنسان شيئا دون أن يتحقق منه!. 


و فى الحقيقه فإنْهم يسألون عن شيئين. 
الأوّل:تكذيبهم دون أن يفحصوا عن الحق. 
و الآخر:عن أعمالهم التى كانوا يقومون بها. 


و إذا كانت الآيه-آنفه الذكر-تتحدث عن القيامه.فمفهومها واضح.و أمَا إذا كانت تشير إلى مسأله الرّجعه-كما يقتضيه انسجام 
الآبات-فهى إشاره إلى أنه عند ما يرجع إلى هذه الدنيا طائفه من المجرمين...فولى الأنمر الذى يمثل الله و هو خليفته فى 
الأرضء يتحقق منهم و يسألهم عمّا فعلوه فى حياتهمءثمٌ يجازيهم حسب ما يستحقون من الجزاء الدنيوىءو لا يمنع هذا من عذاب 
الآخره.كما أن كثيرا من المجرمين ينالون الحدّ الشرعى فى هذه الدنياء و يستوفون جزاءهمءفإذا لم يتوبوا إن ما يمستحقون من 
العقاب ينتظرهم فى الآخره. 

وبديهى عرض لشي و يجقيرة الجا الى او مايق العوالينء لذلكك فإنٌّ الآيه الأخيره من الآيات محل البحث 
تضيف قائله: وَ وَقَمَ الْمَْلُ عَلَيِهِم بللا طَلَمُوا قَهُمْ لا يَنْطِقُونَ . 


- 


و هذا القول أو العذاب دنيوى.إذا فسرنا الآيه بالرجعه. أو هو عذاب الآخره إذا فسّرنا الآيه بيوم القيامه. 
0( 
الاستفهام عادهءو تسمى بالمعادله.و(ما)الاستفهاميه.و معنى الآيه:أو أىٌ شىء كنتم تعملون. 


ص 1 


اشاره 
١‏ -ما هى دابه الأرض؟! 


«الدّابه»معناها ما يدب و يتح رككءو«الأرض؛معناها واضح. .و خلافا لما يتصوّره بعضهم بأنْ الدّابه تطلق على وكير الرنسان. 0 
الحق الات عيو رات بيو اللبار اح كناش اي لزن يعارن لزي لاي إلأعلى الله رز 
نواقن الآبدزا# افق سؤر لفحل 2 لوخد الله اراس ب 8 ترك عَلَييا مِنْ ذَابَهِ . 


1 ا ل 
و فى الآيه(؟1)من سوره الانفال إِنْ شر الدَوَاتٌ عِنْدَ الله الصَّم البكمُ الذِينَ لا يَعْقِلونَ . 


إلك تكبا ذكرنا فى تفسير الآبه اتفاسفان القرآن لأ بفشل فى ياة :هذه الكلمه و اتنا بذكرها على جمالهاءفكا ث الينام كان 
على الإجمال و الإبهام؛ و الوصف الوحيد المذكور لها بأنّها تكلم الناس و تميز المؤمن من غير المؤمن... 


إلا أنّ هناك كلاما طويلا فى الرّوايات الإسلاميه و أقوال المفسّرين فى الشأنء و يمكن تلخيص مجموعها فى تفسيرين: 


١-فطائفه‏ تعتقد بأنّ هذه«الدابه»حيوان غير مألوف و من غير جنس الإنسان له شكل عجيبءو نقلوا له عجائب شبيهه بما يخرق 
العادات و المعاجر!. 


هذه الدابه تخرج فى آخر الزمانءو تتحدث عن الإيمان و الكفر»و تفضح المنافقين و تسمهم بميسمها! ١-و‏ طائفه تعتقد-سحسب 
الّوابات الأسلاميه الوارده فى هذا الشأن-أنْها إنسان فوق العاده-إثسان متحركك قعال!و واحد من أفعاله الأصليه تمييز المؤمئين 
عن المنافقين و وسمهم..حتى أنه يستفاد من بعض الرّوايات أن معه عصا موسى عليه السّ.لام و خاتم سليمان..و نحن نعرف أن 
عصا موسى رمز للقدره و الإعجازءو خاتم سليمان رمز للحكومه و السلطه الإلهيه!فإذا هذا الإنسان 


١1 ص‎ 


رجل قوئ ذو سلطه و هيمنه! و 


قن عاو اق محليث موود دايع اليما قوع ومول اللدغلى اللعليةى الاق وضت هذه الدايه قرلد رلك يدر كها طالفه و لا 
يفوتها هاربءفتسم المؤمن بين عينيه و يكتب بين عينيه مؤمنءو تسم الكافر بين عينيه و يكتب بين عينيه كافرء»و معها عصا موسى 
وخاتم سليمان» )١(‏ . 


وقد طبق هذا المفهوم فى روايات كثيره على«أمير المؤمنيناعليه السّلام 


لا لا 1 
ا 7 اقول علوم أخرجن لقع ثة من الأرض كلقع أك اسن لقو 010 لأ موقو 
فيقول عمار:و اللّه لا أجلس على الأرض و لا آكل طعاما و لا أشرب ماء حتى أريكها.ثم يأخذه عمار إلى الإمام علىءو هو يأكل 
طعاما فلما بصر به الإمام على ناداه فجاء عمار عنده و أكل معه!. 


فتعجب الرجل و لم يصدق هذا المشهدءإذ كان عمار قد حلف و وعده أن لا يجلس على الأرض و لا يأكل و لا يشرب حتى 
بريه دابه الأرضءفكأنّه نسى وعده!. 


فلمًا قام عمار و ودّع عليا..قال له الرجل:عجيب منكك أن تقسم بالله أن لا تأكل و لا تشرب و لا تجلس على الأرضءحتى ترينى 
دابه الأرض!...فقال له عمار:أريتكها لو كنت تعقل (1) . 


و نظير هذا المعنى فى تفسير العياشىء إل أنه ورد اسم«أبى ذرامكان عمار لسرا 5 


ص عونا 


)١-١‏ -مجمع البيان ذيل الآيه محل البحث. 
1- 1) -مجمع البيان ذيل الآيات محل البحث.. 
عم -المصدر السابق. 


ينقل العلامه المجلسى رحمه اللّه فى بحار أنواره بسند معتبر عن الإمام الصادق عليه السّلام قال: انتهى رسول الله صلى الله عليه 
وال إلى امير مز سويط اح ادم ورعر ذاتم فى المسيدد كد بجع وماك رصع رابية موق لبر عااساع تالاتي واوا 
المساورور يي سم مرا او لك داريا الو فر 3 ورانساصس ا طسو ساني 


لا 
ذكر الله فى كتابه و إذا و الول عله أَخرَحِيا َع داه من لض كمه أن اناس كانوا بالا لا يوقو : ثم قال:يا على إذا 
كان آخر الزمان أخرجك الله فى أحسن صوره. و معكك ميسم تسم به أعداءكك» (1) . 


و بناء على هذه الرّوايهءفالآيه تنطبق على الرجعه و تنسجم هى و الآيه التى تليها فى الرجعه!. 


و يقول المرحوء«أبو الفتوح الرازىافى تفسيره فى ذيل الآيه:طبقا للأخبار التى جاءتنا عن طريق أصحابناءفإن دابه الأرض كنايه 
عن المهدى «صاحب الزمان عليه السَّلام) 50 . 


و مع الأخذ بنظر الإعتبار لهذا الحديث و الأحاديث المتقدمه.يمكن أن يستفاد من دابه الأرض مفهوم واسعءينطبق على أى إمام 
عظيم يخرج فى آخر الزمان و يميز الحق عن الباطل. 


وهذا التعبير الوارد فى الرّوايات الاسلاميه بأن معه عصا موسى عليه السّمِ لام التى هى رمز القوه و الإنتصارءو خاتم سليمان عليه 
الام الذى يرمز للحكومه الإلهيه.قرينه على أن دابه الأرض إنسان نشط فعال فوق العاده!. 


كما أنّ ما ورد فى الرّوايات الإسلاميه من أنّها تسم المؤمن بين عينيه فيكتب مؤمناءو تسم الكافر فيكتب كافرا ينسجم و القول 
أنها إنسان!. 


١2: ص‎ 


1 -بحار الأنواريج "مءص "فخ‎ 0-١ 


؟-1) -تفسير الرازىءج / ص "7؟. 


إضافه إلى ذلك فالتصريح فى القرآن بأنّها تكلم الناس يساعد على هذا المعنى!. 


و من مجموع ما مرٌ نصل هنا إلى أن الدّابه تطلق فى الأغلب على غير الناسء و قد استعملها القرآن فى الأعم من الإنسان و غيره 
أو فى خصوص الإنسانءهذا من جهه.و من جهه أخرى فالقرائن المتعدده الموجوده فى الآيه ذاتهاء و الرّوايات الكثيره فى تفسير 
الآديهءتدل على أن المراد من«دابه الأرض» هنا إنسان نشط فعال بما ذكرنا له من خصائص آنفاءفهو يميز الحق من الباطل و 
المؤمن من المنافق و الكافر. 


إنسان يخرج فى آخر الزمان قبيل يوم القيامه»و هو بنفسه ابه من آيات عظمه الخالق!. 
؟-الرجعه فى الكتاب و السنه! 
من المسائل التى تجدر بالملاحظهءفى الآيات-محل البحث-ظهور بعض من هذه الآيات فى مسأله الرجعه!. 


و«الرجعه)من عقائد الشيعه المعروفه»و تفسيرها ف عباره موجزه بهذا النحو:«بعد ظهور المهدى عليه الس لام وبين يدى 
القيامهيعود طائفه من المؤمنين الخلصءو طائفه من الكفار الأشرارءإلى هذه الدنيا..فالطائفه الأولى تصعد فى مدارج الكمال...و 
الطائفه الثانيه تنال عقابها الشديد!. 


يقول«الشريف المرتضى"الذى هو من أعاظم الشبعدة إن الذى تذهب الشيعة الإماضة إلبدآن الله تعالى يعيد عند ظهور الإمام 
المهدى عليه السّ.لام أقواما ممن كان قد تقدم موته من شيعته ليفوز بثواب نصرته و معونته و مشاهده دولته»و يعيد أيضا قوما من 
أعدائه لينتقم منهمءفيلتذوا بما يشاهدون من ظهور الحق و علو كلمه أهله! 


ص 1 


ثم يضيف السيد المرتضى قائلا:و الدلاله على صحه هذا المذهب أن الذى ذهبوا إليه ممّا لا شبهه على عاقل فى أنّه مقدور لله 
تعالى غير مستحيل فى نفسه. فإنا نرى كثيرا من مخالفينا ينكرون الرجعه إنكار من يراها مستحيله غير مقدورهءو إذا ثبت جواز 
الرجعه و دخولها تحت المقدورءفالدليل إلى إثباتها إجماع الإماميه على وقوعها )١(‏ . 


و يظهر بالطبع-من كلمات بعض قدماء علماء الشيعه و كذلك مر كلام العلامه«الطبرسىافى مجمع البيان-أن«الأقليه»القليله من 
الشيعه لا تؤمن بهذه العقيده.أى«الرجعهاو فس روها بعوده حكومه أهل البىثت عليهم السرِ لامءلا جوع الأشخاض و حياتهم بعل 
موتهم فى هذه الدنياءإلآ أنّ مخالفه هذه القله لا تؤثر فى الإجماع. 


و على كل حالءفهنا مطالب كثيره»و من أجل ألا نخرج عن أسلوب بحثنا نشير إليها بإيجاز فى ما يلى: 


١-لا‏ ريب أنّ إحياء جماعه من الموتى فى هذه الدنيا ليس محالا!...كما أن إحياء جميع البشر فى يوم القيامه ممكنءو التعجب 
من هذه المسأله كتعجب المشركين«من أهل الجاهليه)من مسأله المعادءو السخريه منها كالسخريه من المعاد!...لأنْ العقل لا 
يحكم على مثل هذا الآ بالابهعا لسو قناره الله اسع مك اث هذه الأهرى حددها سيل سر معتفةا: 


١سجاء‏ ذكر الرجعه فى القرآن المجيد إجمالاءو وقوعها فى خمسه مواطن فى شأن الأمم السالفه. 


ل ل ل 
قال: آلا كغيئ زو الله يقد فون فأمات:اللدماده عار يكم أحياء فقال اناكم لدت #اقال القديوما أو 


١17: ص‎ 


0-١‏ -سفينه البحار»عج اءعص ,ماده زجع. 


بعض يوم قال:بل لبثت مائه عام«مؤدّى الآيه 8ه١-من‏ سوره البقره). 


و سواء كان هذا النَبى عزيرا أم سواهءفلا فرق فى ذلككءالمهم أنْ القرآن صرح مخاع عل مركه ف هدء الداننا فاماتة الله مائه عام 


ثم بعثه!. 


ب -يتحدث القرآن-فى الآيه(*757) من سوره البقره ذاتها-عن جماعه أخرى خرجت من ديارها خوفا : ب الموتيو امتنعت من 
الذعات الى مسر التتال بست ررض القل عو ديقاماتها الله بع أحيلها | لم تر و إلى الِّينَ يوا من دِيم و هع ألَوفُ عدر 
المؤيف ال لمع الله موثو م أطباضع إن لل ذو َل على الناس و للكى أخكر لاس لأ يشكُون . 
و بالرغم من أنَّ بعض المفشرين لم يتحملوا وقوع مثل هذه الحادثه غير المألوفه»و عدوها مثالا فحسبءالا أن من الواضح أنَّ مثل 
هذه التأويلات إزاء ظهور الآيه-بل صراحتها-لا يمكن المساعده عليه!. 
0 

عي في الااتين 50 و 7ن من ينوره الدقرة عافد اراد من بنى إسرائيل فيقول: وَإِذْ قم لبا مُوسِلِا لَنْ نؤْمِنَ لَك عَتّى 

ْرَى اللَهَ جَهْرَةَ فَأْحَذَّنْكمٌ الصَاعِفَهُ وَ نتم تَنْظرُونَ» ثُمَ بعكم من بد تؤتكع لَعَلكمْ تَشْكرُونٌ . 


د-و نقرأ فى الآآيه(١١١)ضمن‏ معاجز عيسى قوله تعالى: وَ إِذْ تُخْرِحٌ الْمَؤْتل بإذنى . 


و يدل هذا التعبير على أن المسيح عليه الشّ.لام أحيا الموتى فعلا-بل التعبير بالفعل المضارع(تخرج)يدل على أنه أحيا الموتى 
مراراءو هذا الأمر بنفسه يعد نوعا من الرجعه لبعضهم! هو أخيرا ففى الآيتين(1/)و(7/)من سوره البقره»إشاره إلى مقتل رجل من 
بنى إسرائيل و وقوع الجدال و النزاع فى شأن قاتله»و ما أمرهم الله أن يفعلوه بضرب القتيل ببعض البقره-الوارده خصائصها فى 
الآبه الا-إذ يقول سبحانه: 


ه سرهم 9ن لاه ل و 5 
3 إذ كنك ننس فاذار أت وااو اللمخرع ا كتقع تكقفوة: نفلا اضر بوة بيعيها 


ص كرون 


كذلِك يخي اللَهُ المؤتلم وَ يُريكم الياته لَلَكمْ تَعْقَلونَ . 

و بالإضافه إلى هذه المواطن الخمسه التى أشرنا إليهاءفهناكك مواطن أخر فى القرآن.منها قصّه أصحاب الكهف.و هى قصّه تشبه 
الرجعه.و قضصّ ه الأ-ربعه من الطير التى أمر إبراهيم أن يذبحها فأتينه سعيا بعد ذبحهن و تفريقهن على رأس كل جبل جزءا 
منهنٌ؛ليتضح له إمكان المعاد للناس و يكون مجسدا برجوع هذه الطيور إلى الدنيا. 


وعلى كل حال!كيف يمكن أن يؤمن الشخص بالقرآن و أنه كتاب سماوىء ثم ينكر هذه الآيات الواضحه فى الرجعه؟و هل 
الحعه أسابيات لأ الفردة البعاة بعت الموريف؟! أو انيت لمعه مدا مشكرا من القرامه فى هده الدداء 


فمن يؤمن بالقيامه بمقياسها الواسع»كيف يمكنه أن يعترض على مسأله الرجعه و أن يسخر منها؟!و أن يقول قائل كأحمد أمين 
المصرى فى كتابه«فجر الإسلام»اليهوديه ظهرت بالتشيع بالقول بالرجعه )١(‏ .!! و أى فرق بين كلام أحمد أمين هذاءو إنكار 
عرب الجاهليه لمسأله المعاد الجسمانى؟! -ما ذكرناه-إلى هنا-يثبت إمكان الرجعهءو أمّا ما يؤيد وقوعها فروايات كثيره نقلها 
الثققات عن أثمّه أهل البيت عليهم السّ.لام و حيث لا يسع بحثنا نقلها و التحقيق فيهاءفيكفى أن نذكر ما عدّه المرحوم العلامه 
المجلسى فى بحار أنواره و ما جمعه منهاءإذ يقول:و كيف يشكك مؤمن بحقتِه الأئمه الأطهار عليهم المّد.لام فيما تواتر عنهم فى 
قريب من مائتى حديث صريح (1) ءرواها تيف و أربعون من الثقات العظام و العلماء الأعلا-م»فى أزيد من خمسين من 


مؤلفاتهم..فإذا لم يكن مثل هذا 


١) ص‎ 


."١ -انظر عقائد الإماميه-للشيخ محمّد رضا المظفر ص‎ )١ -١ 
؟- 7) -يعنى (بالرجعه).‎ 


متواترا ففى أىّ شىء يمكن دعوى التواتر )١(‏ ؟! 
-فلسفه الرجعه! 


إن أهم سؤال يثار فى هذا الصددءهو:ما الهدف من الرجعه قبل يوم القيامه؟! و مع ملاحظه ما يستفاد من الرّوايات الإسلاميه من 
أن هذا الموضوع ليس عامًا بل يختصٌ بالمؤمنين الخلص الذين هم فى مرحله عاليه من الإيمان, و الكفار و الطغاه الظلمه الذين 
هم فى مرحله منحطه من الكفر و الظلم..فيبدو أن الرجعه لهاتين الطائفتين للدنيا ثانيه هى من أجل إكمال الطائفه الأولى حلقتها 
التكامليه»و أن تذوق الطائفه الثّانيه جزاءها الدنيوى. 


و بتعبير آخر:إن الطائفه المؤمنه«خالصه الإيمان»الذين واجهوا الموانع و العوائق فى مسير تكاملهم المعنوى فى حياتهم و لم 
يتكاملوا الكمال اللاءئق باستعدادهمءفإِنَ حكمه الله تقتضى أن يتكاملوا عن طريق الرجعه لهذه الدنيا و أن يكونوا شهداء 
الحكومة العالمته للحق والعدلءهو أن يساهموا فى بثاء هذه الحكومةهلأنٌ المساهمه فى بناء مثل هذه الحكومه من أعظم الفخرا. 


و على عكس الطائفه الآنفه الذكرءهناك طائفه من المنافقين و الجبابره المعاندينءينبغى أن ينالوا جزاءهم الدنيوى بالإضافه إلى 


جزاءهم الأخروى, كما ذاق-قوم فرعون و ثمود وعاد و قوم لوط جزاءهم-و لا طريق لأن يذوقوا عذاب الدنيا إلا بالرجعه!. 


يقول الإمام الصادق عليه الس لام فى بعض أحاديثه:إن الرجعه ليست بعامه»و هى خاصّهءلا يرجع الس مدقن الأنماة داز 


3 3 رم > > سلالال ء 2 
و لعل الآيه(40)من سوره الأنبياء وَ حلام عَللِْ قَْيَهِ أهلكناها أَنّهُمْ لا يَرْجِعُونَ 
ص ١506:‏ 


.١17١ -بحار الأنواريج #اشءص‎ )١ -١ 


؟- 1) -بحار الأنواروج اقدص 9" 


تشير إلى هذا المعنى أيضاءلأنها تتحدث عن عدم رجوع أولئكك الذين ذاقوا عذابهم الشديد فى هذه الدنياءفيتتضح منها أن 
أولئك الذين لم يذوقوا مثل هذا الجزاء ينبغى أن يرجعواءفيذوقوا عذابهم«فلاحظوا بدقه). 


كما يرد هذا الاحتمال أيضاءو هو أن رجعه«الطائفتين هاتينافى ذلكك المقطع الخاص من الزمان هى بمثابه درسين كبيرين و 
هم ميقيو د ناث عظية :لمحو عيبا له:القراعه بوزالنية] واالجعاة التا: البلعوا أسمى دزحات الكنال الجشترى مشا متها 


و يزداد إيمانهم...و لا يكونوا مفتقرين إلى شىء أبدا. 
ه-و يتصور بعضهم أن الإعتقاد بالرجعه لا ينسجم و أصل حريه الإراده و الإختيار عند البشر!. 
و مما ببناه آنفا يتتضح أن هذا اشتباه محض,لأنّ رجوع من يرجع إلى هذه الدنيا سيكون فى ظروف طبيعيهءو يتمتع بحريه كامله. 


وما يقوله بعضهم بأنّه من الممكن أن يتوب الجبابره و الكفار المعاتدون بعد الرجعه و يعودوا إلى الحقءفجوابه أن هؤلاء الأفراد 
غارقون فى الظلم و الفساد و الكفر بحيث أن هذه الأمور مندمجه مع روحهم و نسيجهم ولا يتصور توبتهم!. 


كما أن القرآن يحكى فى ردّه على طلب أهل النّار يوم القيامه الرجوع إلى الدنياءليقضوا ما فاتهم و لا يعملوا السيئات...فيقول: وَ 
لَوْدُدٌوا لَطْادُوا نلا نّهُوا عَنْهٌ . )١(‏ 


كما ينضح الجواب على إشكال بعضهم من أن الرجعه لا تنسجم مع الآيه (١٠٠)من‏ ل ا 
ا لدان قن افكرن الى انه اين يلا كك قرد عله 
بالقول: َل يي غلم هو َي 


١2: ص‎ 


)١ -١‏ الأنعام الآيه 8؟. 


فالجواب على هذا الإشكالءأن هذه الآيه عامه و الرجعه خاصه«فلاحظوا بدقه). 

#-و آخر الكلام هنا أنْ الشيعه مع اعتقادهم بالرجعه التى أخذوها عن أهل البيت عليهم السّ.لام فإِنّهم لا يحكمون على منكرى 
الرجعه بالكفرءلأنَ الرجعه من ضروريّات المذهب الشيعى لا من ضروريات الإسلام. 

فبناء على ذلكك فَإنّ هذه المسأله لا تقطع وشائج الأخوه الإسلاميه مع الآخرين..إلا أن الشيعه تواصل دفاعها المنطقى عن عقيدتها 


هذّه. 


و ينبغى الالتفات إلى أن هناكك خرافات تمتزج أحيانا بالرجعه فتشوّه وجهها فى نظر البعضءفينبغى أن نعول على الأحاديث 
الاسلامية الضحبحه فى الشأن؛ و .أن نتجنب الأحاديث المطعوث فيها أو المشكوكة. 

و ما ذكرناه هنا خلاصه موجزه عمًا يتعلق بالرجعه.و ينبغى مراجعه الكتب التى تتحدث عن هذا الشأن لمن أراد أن يستزيد و 
يعرف خصائص أخر للرجعه أو جزئياتها. 

و مع ملاحظه هذا المقدار الذى بتناه نضح الجواب على الحملات المسعوره من قبل أولئكك الذين لم يطلعوا على هذا الموضوع 
من إخواننا أهل السنه«كما فعل«الآلوسىافى تفسيره روح المعانى ذيل الآيات محل البحث» و أن إشكالهم على مسأله الرجعه 
ناشئ من عدم تعقلهم لها حتى عدّوها أسطوره!. 


ص 1 


لآيات [سوره النمل (/71): الآيات 68 الى /8] 


اشاره 


لاك 5 ا ل رم 0000 اس ل ل 
ألم با نا نجعن ال يد كيا نب لاز ندرا فى ذلك ألات لقم ينون (06) و يوم ينح فى الشور فزع من فى 


وات و من فى آلْأدض لآ من له الله وَحُلٌ أكوة رين 0:0 و ترى لبان ؟ تعوريا لامنة ومع جه 2 
آله اذى أثقن كل شنء إئه بيه بللا تفعلوق () 


22 
00 
ع 
3 


التفسير 
اشاره 
حركه الأرض إحدى معاجز القرآن العلميّه: 


و اعرى لسو هد الآناف ع سال السداى العاف آكار عطس اللق و دلائل قدرته فى عالم الوجود.و حوادث 
30 لاك 9 3 9 2 5 2 س 
القيامه.فتقول: أ لّمْ يرَا دا جَعَلْنااللِّلَ ليث كوا فيه وَ النََّارَ مبصدراً و فى ذلك علائم و دلائل واضحه على قدره الله و حكمته 
3 لا 0 1 2< 2 
لمن كان مستعدا للايمان إِنَّ فى ذلك آآلياتٍ لِقَوْم يُؤْمِنُونٌ . 
وهذه ليست أوّل مره يتحدث فيها القرآن عن الليل و النهار الحيويّه»و نظامى النور و الظلمه» كما أنّها لبسيث جر مرّه أيضا..و 


١: ص‎ 


و التربيه تقتضى أحيانا أن يتكرر الموضوع فى«فواصل'مختلفهءو أن يذكر الناس به ليبقى فى الذهن كما يقال. 


فالسكن أو الهدوء الذى يحصل من ظلمه الليل»مسأله علميه و حقيقه مسلّم بهاءفسدل الليل ليست أسبابا إجباريه لتعطيل 
النشاطات اليوميه فحسب.بل لها أثر عميق على سلسله الأعصاب فى الإنسان و سائر الحيواناتءو يجرها إلى الراحه و النوم 
العميقءأو كما يعبر القرا نغنه بالسكون!. 


وكلالكد العلوتد يرم قروم نينا زو امس و الج كه الف نو لق خسان التوو مع الكاندن لقتمية | ناحو لذ مزال الترة 
فيها.فنور الشمس لا يضىء محيط الحياه ليبصر الإنسان به مأربه فحسب.ءبل يوقظ جميع ذرات وجود الإنسان و يوجهه إلى 
الحركه و النشاط!. 


فهذه الآبه توضح جانبا من التوحيد الرّبوبى»و لما كان المعبود الواقعى هو ربّعالم الوجوداو مدبره»فهى تشطب بالبطلان على 
وجوه الأوثان!...و تدعو المشركين إلى إعاده النظر فى عبادتهم. 


و ينبغى الالتفات إلى هذه اللطيفه»و هى أن على الإنسان أن يجعل نفسه منسجما مع هذا النظام»فيستريح فى الليل و يسعى فى 
النهارءليبقى نشطا صحيحا دائما...لا كالمنقاد لهواه الذى يطوى الليل يقظا ساهرا و ينام النهار حتى الظهر!. 


والطريف أن كلمه«مبصرانسبت إلى النهار و وصف بهاءمع أنّها وصف للإنسان فى النهار»ءو هذا نوع من التاكييد الجميل 
للاهتمام بالنشاط فى النهار»كما يوصف الليل أحيانا بأنه«ليل نائم» (1) . 


١69: ص‎ 


)١ -١‏ -هذا النوع من التعبير يسممى عند البلاغيين ب«المجاز العقلى)ءو يراد منه إسناد الفعل أو ما فى معناه«كاسم الفاعل و اسم 
المفعولالغير ما وضع له لعلاقه.منها العلاقه الزمانيه»فيقال مثلا:نهار الزاهد صائم و ليله قائم.(المصحح) 


و هذا التفاوت فى التعبير فى الآيهءهو لبيان فائده الليل و النهار»إذ جاء فى شأن الليل لِيشكنُوا فيه و عبر عن النهار ب(مبصر)فلعل 
هذا الاختلاف فى التعبير إشاره إلى أن الهدف الأصلى من وجود الليل هو السكون و الهدوءء و الهدف من الضوء و النهار ليس 
النظر فحسب.بل رؤبه الوسائل الموصله إلى مواهب الحياه و الاستمتاع بها«فلاحظوا بدقه). 


و على كل حالءفهذه الآيه و إن كانت تتكلم مباشره عن التوحيد و تدبير عالم الوجودءالآ أنّها رما كانت إشاره لطيفه إلى مسأله 
المعاد.لأنَ النوم بمثابه الموتءو اليقظه بمثابه الحياه بعد الموت!. 


ورالآيه التاليهتتحدث عن مشاهد القيامه و مقدماتهاءفتقول:و اذكر يَوْمَ يُْمَّحّ فى الصُور فَفَزعَ مَنْ فى اللطاراتِ وَ مَنْ فِى الْأَوْض 


إلا مَنْ شاءً الله وَ كل أَنَوْهُ لاخرينَ أى خاضعين. 
و يستفاد من مجموع آيات القرآن أَنْ النفخ فى الصور يقع مرّتين أو ثلاث مرات. 


فالمرّه الأولى بقع النفخ فى الصور عند نهايه الدنيا و بين يدى القيامه!و بها يفزع وذاف النباوات ل الأرن المع هاه اللدائو 
الثانيه«عند النفخ»يموت الجميع من سماع الصيحهءو لعل هاتين النفختين واحله. 


و المرّه الثَالئه ينفخ فى الصور عند البعث و قيام القيامه..إذ يحيا الموتى جميعا بهذه النفخهءو تبدأ الحياه الجديده معها. 


و هناك كلام بين المفسّ رين الى أنّ الآآيه محل البحث هل تشير الى النفخه الأولى أم الثاني أم الثّالئه؟!..القرائن الموجوده فى 
الآيه و ما بعدها من الآيات تنطبق على النفختينءو قيل:بل هى تشمل الجميع. 


إلا أن الظاهر من الآيه يدل على أن النفخه هنا إشاره إلى النفخه الأولى التى 


1١6: ص‎ 


تقع فىئْ نهايه الدنياءلاًن التعبير ب(فزع)و هو يعلى الخوف أو الاستيحاش الذى ستوعب جميع القلوب.يعدٌ من آثار هذه 
النفخه...و نعلم أن الفزع فى يوم القيامه هو بسبب الأعمال لا من أثر النفخه!. 


و بتعبير آخر:إن ظاهرهفاء»التفريع فى«ففزع)/أن الفزع ناشئ من النفخه فى الصورءو هذا خاص بالنفخه الأولىلأنّ النفخه الأخيره 
ليست لا تثير الفزع فحسبءبل هى مدعاه للحياه و الحركهءو إذا حصلت حاله فهى من أعمال الإنسان نفسه!. 


و أما ما المراد بالنفخ فى الصور؟هناكك كلام طويل بين المفسشرين ستتناوله فى ذيل الآيه(98)من سور«الزمر»بإذن الله!. 

لا م لا : 
و أمّرا جمله إلا مَنْ شاءً اللهُ المذكوره للاستثناء من الفزع العام»فهى إشاره للمؤمنين الصالحين سواء كانوا من الملائكه أو سائر 
المؤمنين فى السماوات و الأرضءفهم فى اطمئنان خاص الا تفزعهم النفخه فى الصور الأولى و لا الأخرى..إذ نقرأ فى الآيات 
التى تلى هذه الآيات قوله تعالى: مَنْ للا بالْحسكه كَلَهُ حير ِنبا وَ هَمْ مِنْ فرّع يَؤْمَيِذٍ آمِنُونٌ . 


و فى د 


م أن _ لا 5 أن .#4 10 1 6 م 2 3 000000 1 . 

و أمًا جمله وَ كل أتؤْهُ دخو فظاهرها عام رقن ونا اي[ متحبات حي اد رامو ا رليات لصوو الله و بلضار ان لمتوعف او إذا ما 
لاحظنا قوله تعالى فى الآيه(1717)من سوره الصافات: فَإِنَهُمْ لمُخْضَ رُونَ إلا غَبَادَ اللَهِ الْمَخْلَصينَ »فلا منافاه بينها و بين عموم الآيه 
محل البحثءفالآيه محل البحث إشاره إلى أصل الحضور فى المحشرءو أما الثّانيه فهى إشاره إلى الحضور للمحاسبه و مشاهده 
الأعمال!. 
و الآيه التاليه تشير إلى إحدى آيات عظمه الله فى هذا العالم الواسع»فتقول: 

0 - لا لا 3 0 1 
َ تَرَى الْطبالَ نَحْسَبها لامِدة وَ هى تَمَرُ م الطاب صُنَْ الله الى أَتْقَنَ كل 


١01١: ص‎ 


فمن يكون قادرا على كل هذا النظم و الإبداع فى الخلقءلا ريب فى علمه و إِنَهُ حَبيرٌ بلا َفعَلُونَ 


يعتقد كثير من المفت.رين أن هذه الآديه تشير إلى الحوادث التى تقع بين يدى القيامه»لأننا نعرف أن فى نهايه هذه الدنيا تقع 
زلازل و انفجارات هائله؛ و تنلاشى الجبال و تنفصل بعضها عن بعضءو قد أشير الى هذه الحقيقه فى السور الأخيره من القرآن 
كرارا. 


و وقوع الآبه فى سباق آيات القيامه دليل و شاهد على هذا التُفسير. 


الاق فاق كفروق الكووع يدخينير| احرئو هر أن الكيه أنقه الذكر مو قبل آبات التوكند بو دلأنا عظية اللدش هذه 
الدثاءو اشير الى عبر كد الأرضن الس لا تحن بها 


و توضيح ذلك: 
١-إِنَ‏ الآيه تقول:تحسب الجبال ساكنه و جامده مع أنّها تمرٌ مرّ السحاب.. 


ا ا ا ل ال ل ل م 
و لا 2 لا 
القرآمهوة توج تذهل كرمع هجا لتقيو كم كل دن تِ عمل عشلا و قو اناس شكارق 85 هو يشكارة 1 


١-تشبيه‏ حركه الجبال بحركه السحاب يتناسب مع الحركات المتناسقه الهادئهءو لا يتناسب و الإنفجارات العظيمه التى تصطكك 
منها المسامع!. 


١67: ص‎ 


)١-١‏ -دصنع الفا تسوت بفعل محذوف تقدير(أنذر صنع اللّه) أو ما شاكله. 
-١‏ ؟) -سوره الحجءالآيه . 


##الفيية الآنت اند كن يدل على أنه فى الوقت الذى ترى الجبال بحسب الظاهر جامدهء إلا أنّها فى الواقع تتحركك بسرعه«على 


عسو التعبير ب«الإتقان»الذى يعنى الإحكام و التنظيم»يتناسب زمان استقرار نظام العالمءو لا يتناسب و زمان انهياره و تلاشيه. 


ه-جمله َه حَمِيرٌ - و مع ملاحظه أنَّ«تفعلون» فعل مضارع؛ تدل على أنّها تتعلق بهذه الدنياءلأتها تقول:إن اللّه خبير 
بأعمالكم التى تصدر فى الحال و المستقبل.و لو كانت ترتبط بانتهاء العالم»لكان ينبغى أن يقال:إِنّه خبير بما فعلتم ««فتأملوا بدقه). 


حادس يجي هذه المرائن والعدو لحي ود جعي حلي مانت للدزووو قو فى الرافع القرادما ءا فى الاين التي 
الذكر: أله يووا أذ عِعكًا اليل يحكثرا قد . 


و بناء على ذلكك فالآيات محل البحث قسم منها فى التوحيد.و قسم منها فى المعاد!. 


وما نستنتجه من هذا اله يرءهو أن هذه الجبال التى نتصورها ساكنه «جامدهاهى فى سرعه مطرّده فى حركتها...و من المقطوع 


و وفقا لحسابات علماء اليوم فإنٌ سرعه حركه الأسرض حول نفسها تقرب من(0١”)كيلومتر‏ فى كل دقيقه»و سرعه سيرها فى 
حركتها الانتقاليه حول الشمس أكثر من هذا المقدار... 


لكن علام عنى بالجبال دون غيرها؟لعل ذلك إِنّما هو لأنّ الجبال يضرب بها المثل لثقلها و قرارهاءو تعدّ مثلا حسنا لبيان قدره 


الله سبحانه»)فحيث أن هذه 


فين :ا 


الجبال على عظمتها و ما فيها من ثقل»تتحركك كالسحاب بأمر اللّددمع الأرض» فقدرته على كل شىءهبينهءو ثابته)!. 


و على كل حالءفالآيه آنفه الذكر تعدّ من معاجز القرآن العلميه...لأننا نعلم أن أوّل العلماء الذين اكتشفوا حركه كره الأرض 
هو«غاليو»الإيطالى و«كبرنيكك»اللذين أظهرا هذه الحقيقه للملأ فى أواخر القرن السادس عشر و أوائل القرن السابع عشر! بالرغم 
من أن رجال الكنيسه حكموا عليهما حكما صارماءو تعرضا لمضايقات كثيره.. 


إلا أن القرآن كشف الستار عن وجه هذه الحقيقه قبل ذلك بألف عام تقريبا و بين حركه الأرض بالأسلوب الآنف الذكر على 
أنها بعض أدله التوحيد! و يرى بعض فلاسفه الإسلامءفى الوقت الذى يقبلون فيه التفسير الثانى» و هو الإشاره إلى حركه الجبال 
فى هذا العالمأن الآيه ناظره إلى«الحركه الجوهريهافى الأشياءءو اعتقدوا أن الآيه منسجمه و النظريه المعروفه بالحركه الجوهريه 
و مؤيده لها ل( 


١08: ص‎ 


)١ -١‏ -المراد من«الحركه الجوهريه'هو أن أشياء عالم الماده بالإضافه إلى ما يحصل فيها من تغييرات مختلفه فى الكيفيه و 
الكميه و المكان و ما أشبه ذلككإفيها حركه فى داخلهاهو جوهرهاأى أنّها وجود سيال و متحركك. و التغييرات الظاهريه هى 
انعكاس عن التغييرات الداخليه لها..و بتعبير آخر:إن لدينا وجودين مختلفين ذاتا.. الوجود الثابت«الوجود ما وراء المادى)؛ءو 
وجود سيال و متحركك«الوجود المادى؛و أهم دليل على إثبات هذه النظريه مسأله وجود الزمان للموجودات الماديه و عدم 
انفصال التغييرات الظاهريه عن التغييرات الباطنيه»و يطول بنا البحث فى هذا الصدد و هو خارج عن موضوعنا هنا. 


لآبات [سوره النمل (/71): الآيات 44 الى 917] 
اشاره 

0 لا 
له بحستو فل ب ينهاو هم من ع بتي آيُون 01 و من للد بالميكهِ فَكيِث وخ مهم فى ألا َل مرت إلا ا كت 
١ 000‏ تا يوت أذ اغية وك كرو ابلك الدع سوبا وه كل نهو ايك أذ ونين لين (41) و أن أو 
لوآ من دق إلا فقدى إنفيه و عن حل قل | ما أنَا من الْمَئْذ لَمَنذِرِينَ (؟4 وَ قل اَلْحَمدُ لِلَهِ م شيك اليه متَغرقُوئها وَ لا 
ربك بال عا تعلو (41) 


التفسير 
اشاره 
آخر ما أمر به الذبى! 


كان الكلام فى الآيات السابقه عن أعمال العباد و علم الله بها..أمَا الآيات محل البحث فيقع الكلام فى مستهلها عن جزائهم و 


ثواب أعمالهم و أمنهم من فزع يوم القيامه»إذ يقول سبحانه: مَنْ لاه بالْحسته كله حير ينها وَهُمْ مِنْ فرّع يَوْمَئِذٍ آمنُونَ 


و هناك اختلاف بين تعبيرات المفسّرين فى المراد من«الحسنهافى هذه الآيه: 


١00: ص‎ 


ففسرها بعضهم بكلمه التوحيدهلا إله إلآ اللّهو الإيمان باللّه. 
و فشدرها بعضهم بولايه أمير المؤمنين عليه الس .لام و الأثممه من أهل البيت عليهم السّ.لام؛و قد ورد التأكيد على هذا المعنى فى 
الرّوايات المتعدده عن أهل البيتءو من جملتها ما 


جاء فى روايه عن الإمام الباقر عليه الام أنه دخل أبو عبد اللّه الجدلى على أمير المؤمنين عليه الترلام فقالنيا أبا عبد الله لا 
أخبركك بقولو لله ع و جل. من جاه الست كله حير ها و هُمْ من فرع َْميِذٍ آمِنونَ و من لجاء باليقه َكبث و جُومهُم فى الثار 
هَلْ تُخِرَوْنَ إلا لا كنْتمْ َعْمَلُونَ قال:بلى يا أمير المؤمنين جعلت فداككء فقال:«الحسنه معرفه الولايه حبنا أهل البيتءو السيئه إنكار 
الولايه و بغضنا أهل البيت ثمّ قرأ عليه السّلام الآيه» )١(‏ . 


و بالطبع فإِنّ معنى الآ-يه واسع-و قد أشرنا إلى ذلك مرارا-كما أن الحسنه هنا معناها واسع أيضا...فهى تشمل الصالحات و 
الأعمال الخالصهءو من ضمنها الإيمان باللّه و برسوله و ولايه الأثئمه من أهل البيت عليهم الشّد.لام»التى تعدّ فى طليعه الأعمال 
الحسنهءو لا بمنع أن تكون هناك أعمال صالحه أخرى تشملها الآيه. 


أمّا ما أورده بعضهم بأنّه:على فرض العموم فى والحسووفموت ثمل الأيماة بالله .وهل عتاكف حير من الايماق حت ريقو 
سبحانه:من جاء بالحسنه فله خير منها؟ فالجواب على هذا الإشكال واضح...لأنّ رضا الله خير من الإيمان.و بتعبير آخر:جميع هذه 
الأمون تتنهه لدي ذو الحقدية يدن المقدهه!, 


و هناكك سؤال آخر يثار هناءو هو أن ظاهر بعض الآيات-كالآيه ؟ من سوره الحج- أن الفزع يعت الجميع فى يوم القيامه».فكيف 
أستثنى أصحاب الحسنات منه؟. 


فالآيه(١٠)من‏ سوره الأنبياء توضح الجواب على هذا السؤال فتقول: 


١52: ص‎ 


.٠١6 -اصول الكافىءوفقا لما جاء فى تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ )١ -١ 


نهر م عمو 7 100 5 لل مء [إلا 2 0 مع ا م رم ام 
لا يَحْرْنَهُمُ الفرّع الأكبرٌ وَ تَتلقَاهُمٌ الملائكه هذا يَؤْمُكمْ الذى كنْتم توعَدُونَ . 


و«الفزع الأ-كبر»-هو كما نعلم-فزع يوم القيامه.و فزع الدخول فى نار جهنم -أعاذنا الله منها-لا الفزع الحاصل من النفخه فى 
الصوره«فلاحظوا بدقّه). 


ٍ 7 1 
ثم يتحدث القرآن عن الطائفه الأخرى التى تقابل أصحاب الحسنات فتقول: وَ مَنْ لاء بالسَيِئَهِ فَكيْتْ وُجَومْهُعْ فى النَار . 


1 
: ا ا د رو و ا لا م 2 
و ليس لهذه الطائفه أىٌ توقع غيرها هَل تجزؤن إلا ما كنت تغملون . 
واكت»مأخوذ من«كبّعلى وزن«جد؛و معناه فى الأصل إلقاء الشىء على وجهه على الأسرضءفبناء على هذا فإِنّ 


ذكر«وجوههمافى الآيه هو من باب التوكيد!. 


و إلقاء هذه الطائفه على وجوهها فى النّار من أسوأ أنواع العذاب.إضافه إلى ذلككء.فإنّ أولئكك حين كانوا يواجهون الحقّ يلوون 


وجوههم و رؤوسهم.ءو كانوا يواجهون الذنوب بتلكك الوجوه فرحين...فالآن لا بل أن-يبتلوا بمثل هذا العذاب. 

3 لا و و 
وح فل تعزو 859 مق مار ننه را على يوان القى هاو خوءها وار نهذ اندرا لتقا وتان 
هذا الجزاء إن هو إلا عملكك فى الدنياءفهل تجزون إلا ما كنتم تعلمون«فلاحظوا بدقه). 


ثم يوجه الخطاب للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فى الآيات الثلاث من آخر هذه السوره؛ و يؤكدد له هذه الحقيقه و هى أن 
يخبر أولئكك المشركين بأن عليه أن يؤدى رسالته و وظيفته...سواء آمنتم أم لم تؤمنوا؟! فتقول الآيه الأولى من هذه الآيات: كا 


ع حون له عاو ممه ريق ال]- ‏ فم 
أمؤت أن أَعَبْدَ رَبَ هذَه البلدو . 


هذه البلده المقدسه التى يتلخخص كل وجودكم و شرفكم بها...البلده المقدسه التى كرمها الله و كرّمكم بما أنزل فيها من 
البركات..إلآ نكم بدل أن تشكروا نعمه الله كفرتم بها! البلده المقدسه التى هى حرم أمن اللّه.و أشرف بقعه على وجه الأرض» 


و أقدم معبد للتوحيد! 


ص :/ا0 1١‏ 


أجل اعند رت كله ] تلك المشديه اذ كي رجه لبن خانم بن الحكانا مس ودر تور أخر لا تتمتع بها أيه بلده 


لكن لا تتصوروا أن هذه البلده وحدها للّهءبل له كل شى فى عالم الوجود وَلَهُ كل شَيْءٍ . 

و الأمر التَانى الذى أمرت به هو أن أسلم وجهى له وَ أَمِوْتٌ أنْ أكون مِنَّ الْمُسْلِمِينَ . 

و هكذا فإن الآبه بتنت وظيفتين أساسيتين على النبى و هما(عباده الواحد الأحدءو التسليم المطلق لأمره). 

و#الآية التاله تين أسبابة الرضول إلى هدذين الهدفيق فهر ل: و آنا تلوأ الفذا ن: 

أتلوه فأستضىء بنوره.)و أنتهل من عذب معينه الذى يهب الحياهاو أن أعول فى جميع مناهجى على هديه.أجل..فالقرآن وسيلتى 
للوصول إلى هذين الهدفين المقدسينءو المواجهه لكل أنواع الشركك و الانحراف و الضلال و مكافحتهاء ثم تعقب الآيه لتحكى 
عن لسان الرسول و هو يخاطب قومه:لا تتصوروا أنّكم إذا آمنتم انتفعت من وراء ذلكك لنفسىءكما أن الله غنى عنكمءبل فَمَن 


اهتدج فَإعا يَهْتَدى لنَفْسِهِ . 


بن 7ق مف كا 


و كل ما يترتب على الهدايه من منافع دنيويه»كانت أم أخرويه فهى عائده للمهتدى نفسه و العكس صحيح و مَنْ ضَلَّ كفل إلا 
أاقن المتاوة. 


و عواقبه الوخيمه لا تصيبنى...فوظيفتى البلاغ و الإنذار و إراءه سبيل الحقء و الإصرار على فتشكر اسيل الحق اذ اهن راد 
أن يبقى فى طريق الضلالء فَإنّما يشقى وحدهءفيكون من الخاسرين. 


١6/8: ص‎ 


الطزريق أذ القران رقو فى أن المدابه نمه اعد ناكا روقدى للفيوو لكله لاقول قو شان الضلال :ومن ضل مده 
عليهءبل يقول: فَقُلْ لطا أنَا من الْمَنْذِرِينَ . 


و هذا الاختلااف فى التعبير لعله إشاره إلى أَنْ الَبى عليه السّلام يقول:إِنّى لا أسكت بوجه الضالين أبداءو لا أتركهم على 
حالهمءبل أظلٌ أنذرهم و أواصل الإنذار ولا أعيا عن ذلككءلأننى من المنذرين (بالطبع هناك آيات وردت فى القرآن فى شأن 
الهدايه و الضلاله.و فيها التعبير«لنفسه و عليها»للموضوعين... كقوله تعالى: 

جر اه لا ىئثل] 

فمَن اهتدى فإنما يَهَْدِى لِنَفْسِهِ وََمَنْ ضَلَّ 


فعليها لكننا نعلم أنْ هذا الاختلاف فى التعبيرات منسجم مع اختلاف المقاماتءو ربّما جاء لإلقاء المعانى المختلفه و المتفاوته)! 
واالجدير بالذ كر أنهده السووه شرعق شان أعننه القراةة و أننيتبالأحر كلاو ءفبذا هه وانهابنها عن الفر]ن: 
و«الأمر لايخ آخر آيه من هذه السوره -موجه للنبئ أن يحمد الله على هذه النعم الكبرىءو لا سيما نعمه الهدايه فيقول: و 


لك و الحمد أو الثناء يعود لنعمه القرآن»كما يعود للهدايه أيضاءو يمكن أن يكون مقدمه للجمله التاليه سَ رك 


ليه وها : 


و هذا التعبير إشاره إلى أنه مع مرور الزمان و تقدم العلم و المعرفه»سينكشف كل يوم بعض أسرار عالم الوجودءو يرفع ستار 
جديد عنها..و ستعرفون نعم الله وعظمه قدرته وعمق حكمته يوما بعد يوم..و إراءه الآيات هذه مستمده دائما و لا تنقطع مدى 


إلا أنْكم إذا واصلتم طريق الخلاف و الانحرافءفلن يترككم الله سدى و ما ربكك بغافل عما يعمل الظالمون. 


١094: ص‎ 


ولا تتصوروا بأنَّ اللّه إذا أخر عقابكم بلطفه»فهو غير مطلع على أعمالكم؛ و أنّها لا تسجل فى اللوح المحفوظ. 


ل عن لا يلل مام 2 3 3 
و جمله وَ ما رَبك بغافلٍ عَم تَعْمَلونَ الوارده بنفسها أو مع شىء من التفاوت اليسير فى تسع آيات من القرآن جمله موجزه»و هى 


تهديد ذو معنى عميقءو إنذار لجميع الناس. 
و" الجقزن لله اث" العالبيد ثهانه سورة التملء 


١80: ص‎ 


سوره القصص 
اشاره 


مكيه و عدد آياتها ثمان و ثمانون آيه 


ص 121 


١87: ص‎ 


«سوره القصص» 

محتوى سوره القصص: 

المعروق أن هذه السووة فلع يمكدةو بإمكاننا عله أن متضواها الكل و خطرطها العالته الأساستيم على كل السور المكية 
)١(‏ غير أن بعض المفسّ رين استثنوا الآيه ىأو الآيات 20-١‏ من هذه السوره معتقدين أن الآيه الأولى «88انزلت بالجحفه-و 
هى منطقه بين كفيو لماك دو أما الآيات الأربع الأخرى فيقولون:إنها نزلت بالمدينه.و لا يوجد دليل واضح على كلامهم.. 

و لعل محتوى الآيات الخمس التى تتحدث عن أهل الكتاب.(و كان أكثر أهل الكتاب يقطنون فى المدينه).كان سببا لمثل هذا 
شوقن حمر أن لوول الآراف القن سيق مكه لا بحتى ]لها لايك أن عد هي النش كو اقل بك مسب نركاقه أن هال 


مكه و المدئه كانت لهم رحلات متقابله و علاقات و روابط قبليه و تجاريه.و بالطبع فإن المفشرين ذكروا سببا آخر لنزول الآيات 
00-27 يتناسب مع كونها مدينه»و سنتحدث.عن ذلكك فى محله إن شاء الله.. 


أمَا الآبه(60)التى تتحدث عن عوده النّبى إلى موطنه الأصلىءأى« مكه فلا مانع من أن تكون نزلت حين خروجه و هجرته من 
وتكواعان رامع هذه الأرضن التقد ..لأنٌ النبى كان فى غايه الشوق و الحثين لمكه بلد الله الحرام الآمق يدق الله وكات 


يبشره فى هذه الآبه أنه سيردّه إل 10 المكرمه). 


1١ ص‎ 


)١ -١‏ -يراجع فى هذا الشأن«تاريخ القرآنالأبى عبد الله الزنجانى و«الفهرستالابن النديمءو كتب التفسير الأخرى.. 


فعلى هذا الأساس يمكن أن تكون هذه الآيه-المشار إليها آنفا-مكيهءو لو فرضنا أنّها نزلت«بالجحفهافهى إلى مك افر نتيا 
إلى المدينه. 


وغلى هذا الأساس -] شا دل يمكن فى تقسيم اللآنات: ال كه ونع لا أن توك كله الآآنه 8 مك 
أجل..هذه السوره نزلت فى مكه...و فى ظروف كان المؤمنون فى قبضه الأعداء الأقوياء و بين مخالبهم..الأعداء الذين كانوا أكثر 
عددا و أشدٌ قدره وقوه و نفيرا.. 


فيؤلاه الأقلية مق لمم مشن:و التسلميى كاتا رون تحت وطاه هذا الصو يكيف كان :جمتاعدهن التسلمين قلقي على 
مستقبل الإسلام و خائفين من أجله.و بما أن هذه الحاله كانت كثيره الشبه بالحاله التى كان عليها بنو إسرائيل و هم بين مخالب 


الفراعنه»فإنٌ قسما من محتوى هذه السوره يتحدث عن قصّه بنى إسرائيل و موسى عليه السّلام و الفراعنه.. 


ولعل هذا القسم يستوعب نصف هذه السوره تقريبا..خاصه أنّها تتحدث عن فتره كان موسى طفلا ضعيفا رضيعا فى قبضه 
الفراعنه...و لكنّ تلكك القدره التى تستوعب عالم الوبجوة كلدع ولا تيك أبدقة أمامها-تكفلت هذا الطفل الضعيف و رعته و 
هو فى أحضان أعدائه الأقوياء.حتى منحته قدره و قوّه قصوى قهرت سلطان الفراعنه و نكست تيجانهم و قلبت قصورهم!!. 


هكذا تتحدث هذه السوره ليطمئن المسلمون إلى لطف الله و قدرته ولا يرهبوا كثره الأعداء و قوّتهمءو لا يخافوا من الطريق 


ذاته!.. 


أجل..القسم الأول من هذه السوره يتضمن هذا التاريخ الملىء بالدروس و العبر و يبشر المستضعفين فى بدايه السوره بحكومه 
الحق و العدل لهم و كسر شوكه الظالمين»بشرى تمنحهم الاطمئنان و القدره. 


تتحدث هذه السوره عن أن بنى إسرائيل كانوا مصفدين بأغلال أعدائهم ما 


ص رف ١‏ 


داموا بعيدين عن خيمه الإيمان و التوحيدءو فاقدين لأى نوع من أنواع الحركه و النهوض و السعى الذى يتحدّون به 
أعداءهم»لكن ما إن وجدوا قائدهم و نوّروا قلوبهم بنور العلم و التوحيد حتى أغاروا على الفراعنه و سيطروا على الحكم و حرروا 
أنفسهم من نير الفراعنه. 


و«القسم الآخرامن هذه السوره يتحدّث عن«قارون)»»ذلك الرجل المستكبر الثرى الذى كان يعتمد على علمه و ثروته...حتى لقى 
أثر غروره ها لقيه فرعون من :مصير أسود! أحدهما غريق فى الماء و الآخر دفيق فى الأرض..و ذلكك معتمد على ساطاته و جيشة 
فى متكنيوو هذ سسا على :ماله ارون لتقييح أنه للا يمك النجاو كه و | لرياتهي ولا لأتربائيس عن البشر كوو الا سباتقهم 
فى ذلكك المحيطءأن يقاوموا إراده الله فى انتصار المستضعفين على المستكبرين. 


وهذا القسم جاء فى أواخر السوره. 


وبين هذين القسمين دروس حبه و قتيمه من التوحيد و المعاد و أهميه القرآن, و بيان حال المشركين فى يوم القيامه»و مسأله 
الهدايه و الضلالهءو الإجابه على حجج الأفراد الضعافءو هى فى الحقيقه«نتيجه)الأوّل و«مقدمهاللقسم الثانى. 


فضيله تلاوه سوره القصص: 


نقرأ فى بعض الأحاديث الوارده عن الوّسول الأ.عظم صِلَى الله عليه و آله أَنّهِ قال:«من قرأ طسم القصص أعطى من الأجر عشر 
حسنات بعدد من صدّق بموسى و كذب بهء و لم يبق ملكك فى السماوات و الأرض إلا شهد له يوم القيامه أنّه كان صادقا» )١(‏ . 


كما 


ورد فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّلام أله قال من قرأ ووه الطواشيق الفلاث كن لل الجيعه كان هخ أولبك اليو 


فى جواره و كنفه.لم يصبه 


١8: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيان فى بدايه سوره القصص. 


فى الدتا سن أبدانى أعطى :فى الاجر حش ررض واقرق وكياضو ووه الل ماله تحدم الحون الغية 13 


و بديهى أن كل هذا الأ-جر و الثواب هو لأولئكك الذين يقفون جنبا إلى جنب مع أصحاب موسى عليه الشّ.لام و المؤمنين 


الصادقين-عند قراءه هذه السوره-ليبارزوا فراعنه عصرهم و قارون زمانهمءو لا يقبعون فى الأجحار أو يطأطئون رؤوسهم. 
عند مواجهتهم الأخطار و المشاكل و الأعداءءو لا يضتّعون مواهبهم ليستغلها الآخرون.. 
هذا الأجر خاص لمن يقرءون و يتفكرون.و على ضوء هذه السوره يخططون لحياتهم و عملهم.. 


١6: ص‎ 


)١--١‏ -ثواب الأعمال طبقا لنقل تفسير ثور الثقلين فى بدايه سوره القصص. 


لآيات [سوره القصص (38): الآيات ١‏ الى 2] 
اشاره 


ل 
يشم آلله 0 العم الت أت الكتاب الْمَبِين (0 توا عليك مِنْ تيا موسلا و فوعَونَ بالْحَقَ وم يُؤْمنُونَ (") إِنَّ 


ا 
عون علا فض و حهَلَ أَخليًا 5 يشت ِف طئفة مِنْهمْ وُذَبْحُ م دهع نه كان مَِ الْمَفْسِدِينَ (6) و 


يد أذ تعن على اين أنثظ مذو فى الأزض و لبصلهع أيد؛ وَ تَجْعَلَهُمُ الْارئِينَ (ه) وَتُمكنَ لَهُْ فى آْأَرْض و تُرىَ فِرِعَوْنَ 3 
عايانَ وَ جُيُو دَمُلل مده با كا كانوا يقد رون وع) 


التفسير 
اشاره 
المشيئه الالهيه تقتضى انتصار: 


هى المرّه الرابعه عشره التى نواجه بها بدايات السوره«بالحروف المقطعه؛فى القرآنءو قد تكررت فيها طسم ثلاث مرات؛و 
هى هنا-أى «طسم»-ثالث المرات و آخرها.. 


وقد بينا مرارا و تكرارا أن للحروف المقطعه من القرآن تفاسير متعدده و مختلفه.و قد ذكرناها و بحثناها بحثا وافيا فى بدايات 
سوره«البقره»و«ال 


ص /ا 1١‏ 


عمران)و«الأعراف). 


و علاوه على ذلكك كله فإِنّه يظهر من كثير من الرّوايات فى شأن طسم أن هذه الحروف إشارات موجزه عن صفات الله سبحانه 
و تعالىءأو أَنّها أماكن مقدسّه..و لكّها فى الوقت ذاته لا تمنع من ذلكق اللفسين المغروف الى كنا عليه مراراءو نهو أن الله 
تعالى يريد أن يوضح هذه الحقيقه للجميع»و هى أنْ هذا الكتاب السماوى العظيم الذى هو أساس التغيبر الكبير فى تأريخ البشريه 
و حامل المنهج المتكامل للحياه الكريمه للإنساتئه يتشكل من أمور بسيطه كهذه الحروف«ألف باء...» التى يستطيع أن يتلفظ بها 
كل صبّى. 


و من هنا تتجلى عظمه القرآن و أهميته القصوىءإذ يتألف من هذه الحروف البسيطه التى هى فى اختيار الجميع. 


والعز هذا اللبنية كاف واعيا أن ركرة الحديث رود لحرو قا لنقكليف مالك رع علخ القر 1 يقول» بكم الات الاب 
لين و بالرغم مي أن لكاب الْمبينِ جاء بمعنى : اللو انفورظ كماقند ور فى آنا( اعامن صوره يوقي 3ل أطكوي 
5 و0 كي الى تين و الآنه ا افيه ون سروه هود ك1 فى لام ابي والككاباء فان فى القر1ة فن الابسل 
البحث بقرينه كرهالآبات:و كذلك جمله تثلوا عَلَيَكَ الوارده فى الآيه التى بعدها.. 


وقد وصف القرآن هنا بكونه«مبين»و كما يستفاد من اللغه فإنّ كلمه«مبين» تستعمل فى المعنيين«اللازم و المتعدى)»»فهو واضح 
فى نفسه و موضح لغيره» و القرآن المجيد بمحتواه المشرق يميّز الحق عن الباطلءو يبئين الطريق اللاحب من الطريق المعوّج 2١(‏ 


و القرآن بعد ذكر هذه المقدّمه القصيره يحكى قضههفرعوناو«موسى' فيقول: نَثْلوا عَليِكك مِنْ نبا مُوسلِ وَ فِْعَوْنَ بالْحَقَّ لِقَْم 


يؤمنون . 


1١: ص‎ 


)١-١‏ و نذكر ضمنا أن التعبير ب«تلكك)المستعمله للاشاره للبعيد-كما بينا سابقا-لبيان عظمه هذه الآيات أيضا.. 


التعبير ب«من»التى هى للتبعيض إشاره إلى هذه اللطيفه الدقيقه»و هى أن ما ورد-هنا فى القرآن-من هذه القصّه ذات الأحداث 


الكبيره يتناسب و ما تقتضيه الضروره فحسب.. 


و التعبير«بالحق»إشاره إلى أنْ ما ورد هنا خال من كل خرافه و أسطوره؛ و بعيد عن الأباطيل و الأكاذيب..فهى إذن تلاوه مقترنه 
بالق و الوا قيعي 


و التعبير ب لِقَوْم يُؤْمِنُونَ هو تأكيد على هذه الحقيقه»و هى أن مؤمنى ذلك العصر الذين كانوا يرزخون تحت ضغوط المشركين 
و الأعداء»عليهم أن يدركوا هذه الحقيقه.و هى أنْ الأعداء مهما تعاظمت قواهم اندو مدا و ملذابو أن الموضة مهما ناا 
و كانوا تحت ضغط أعدائهم و كانوا ضعافا بحسب الظاهرء فلا ينبغى أن يهنوا و ينكصوا عن طريق الحق»فكل شىء عند الله 
بهل مسرا 

الله الذى ربّى«موسىافى أحضان«فرعونالإبادته و تدميره..الله الذى أوصل العبيد و المستضعفين إلى أن يكونوا حاكمين فى 
الأرضءو أذل الجبابره و المستكبرين و أبادهم. 


الله الذى رعى الطفل الرضيع بين أمواج النيل فحفظه و نجاه و أغرق آللاف الفراعنه الأقوياء فى تلكك الأمواج..هو قادر على أن 


ينجيكم«أيّها المؤمنون).. 


أجلءإنْ الهدف الأصل من هذه الآيات هم المؤمنون و هذه التلاوه لأجلهم, و المؤمنون الذين يستلهمون من معانى هذه الآيات 
و يشقُون طريقهم-وسط زحام المشاكل و الأخطار-باطمئنان. 


- ع 3 - لا م 
كان ذلكك فى الحقيقه بيانا إجمالياءثم يفصّل القرآن ما أجمله بقوله: إِنْ فِوِْعَوْنَ عَلا فى الأرْض . 


فقد كان عبدا ضعيفاءو على أثر جهله و عدم معرفته أضاع شخصيته و وصل إلى مرحله من الطغيان حتى أنّه ادّعى الرّبوبيه..و 
التعبير ب«الأرض»إشاره إلى أرض مصر و ما حولها..و حيث أن القسم المهم العامر من الأرض فى ذلك العصر 


١88: ص‎ 


كان«مصرا»فقد جاء التعبير بالأرض بصوره مطلقه. 
و يحتمل أيضا أن الألف و اللام للعهد أى«أرض مصرا. 
و على كل حال فإن فرعون-من أجل تقويه قواعده الاستكباريه-قد أقدم على عدّه جرائم كبرى!.. 


كالكيؤييه اواج الي ا هل ل ف ا شيعا و هى سياسه معروفه و متبعه على امتداد التاريخءو عليها يستند 
المستكبرون فى حكمهم» فلا يمكن أن تحكم الأقلية-التى لا تعدٌ شيئا-غلى الأ_كتريه الخجالكمة المعروفه «فرّق تسدافهم 
مستوحشون من«كلمه التوحيد)و«توحيد الكلمهاو يخافون منهما أبدا- و يخافون من التفاف الناس بعضهم حول بعضءو لذلكك 
يلجأون إلى الطبقيه فى الحكمءفهذه الطريقه وحدها تتكفل بقاءهم فى الحكمءكما صنعه فرعون فى أهل مصرءو يصنعه الفراعنه 


فى كل عصر و مصر. 
أجلءإنْ فرعون قسّم أهل مصر إلى طائفتى«الأقباطاو«الأسباط». 


فالأقباط هم أهل مصر«الأصليون'الذين كانوا يتمتعون بجميع وسائل الرفاه و الراحه»و كانت فى أيديهم القصور و دوائر الدوله و 


الحكومه. 


و«الأسباط/هم المهاجرون إلى مصر من بنى إسرائيل الذين كانوا على هيئه العبيد و الخدم«فى قبضه الأقباط»! و كانوا محاطين 
بالفقر و الحرمان»و يحملون أشدّ الأعباء دون أن ينالوا من وراء ذلكك نفعا[و التعبير بالأهل فى شأن الطائفتين الأقباط و الأسباط 


هو لأنّ بنى إسرائيل كانوا قد سكنوا مصر مدّه طويله فكانوا يعدّون من أهلها حقيقه!] 


و حين نسمع أن بعض الفراعنه يستعمل مائه ألف مملوك من العبيد لتشييد مقبره خلال عشرين سنه(كما هى الحال بالنسبه إلى 
هرم خوفو المعروف الكائن بمقربه من القاهره عاصمه مصر)و يموت فى سبيل ذلكك آلاف العبيد و المماليكك 


١17١١ ص‎ 


على أثر الضرب بالأسواط و تحت ضغط العمل الشاق»ندرك جيدا الحاله الارهابيه السائده فى ذلك المجتمع... 


053 ع ل 5 و لا يي 
و الجريمه الثانيه هى استضعافه لجماعه من أهل مصر بشكل دموى سافر كما يعبر عن ذلك القرآن بقوله: يَشتصعف طائفهً مِنْهُمْ 
ير لارء أ ا و 
بذك تدقع و يتين لاتق . 
ققد كان أصصعدر أمرا بأة يراقيوا الأطفال الذين يولدون من بنى إسرائيلءفإن كانوا ذكورا فإِنْ حظهم الذبحءو إن كانوا إناثا 
فيتركن للخدمه فى المستقبل فى بيوت الأقباط. 
و ترى ماذا كان يهدف فرعون من وراء عمله هذا؟! المعروف أنه رأى فى منامه أن شعله من النْار توهجت من بيت المقدس و 


أحرقت جميع بيوت مصرءو لم تتركك بيتا لأحد من الأقباط إلا أحرقتهءو لكنّها لم تمس بيوت بنى إسرائيل بسوءءفسأل الكهنه و 
المعبرين للرؤيا عن تأويل ذلكك.فقالوا له:يخرج رجل من بيت المقدس يكون على يديه هلاككك و زوال حكومه الفراعنه ل) . 


و أخيرا كان هذا الأمر سببا فى عزم فرعون على قتل الرضّع من الأطفال الذكور من بنى إسرائيل (7) . 


كما يحتمل-أيضا-أنّ الأنبياء السابقين بشَّروا بظهور موسى عليه الّ.لام و خصائصهءو قد أحزن الفراعنه خبرهءفلتًا اطلعوا على 
هذا الأمر أقدموا على التصدى له (*) . 

َك ا و ات 5 لا ىج وو 
و لكون ورود جمله يذْبحٌ أَبْنَاءَهُمْ بعد جمله يَسْتَضعف طائفهً مِنْهُمْ 


١7/١: ص‎ 


)١ -١‏ -راجع فى ذلكك مجمع البيان»ج /اءعص 778ءو التفسير الكبير للفخر الرازى ذيل الآيات. 
)0 -المصدر السابق. 


*- ”) -راجع التفسير الكبير للفخر الرازى-ذيل الآيه محل البحث. 


فإن سأله ألخري نحل أمامناءو هى أنّ الفراعنه اتخذوا خطه لاستضعاف بنى إسرائيل بذبح الأبناءءلئلا يستطيع بنوا إسرائيل أن 
يواجهوا الفراعنه و يحاربوهم, و كانوا يتركون النساء اللاتى لا طاقه لهن على القتال و الحرب.ليكبرن ثم يخدمن فى بيوتهم. 
و الشاهد الآخر هو الآيه(10)فى سوره المؤمن»إذ ستفاد منها-بصوره جيده-أن خطه قتل الأبناء و استحياء النساء كانت موجوده 


حتى بعد ظهور موسى عليه السّلام[و مجيئه إلى الفراعنه] 
0 بلا زلرء 0 . .لالاه ور َل ا تورف 7 ٍ لأرعء ا 8 لا 
.إذ تقول: فَلَمَا لكاءَهُمْ بالْحَقٌ مِنْ عِنْدِنا قالوا افوا أَبناء الَّذِينَ آمَنُوا مَعهُ وَ استشيوا نلطاءَهُم و ا كيد الكافِرينَ إلا فى ضَلَالٍ . 


و مله تشتخيئ امم يظهر منها أنهم كانوا يصرّون على إبقاء البنات و النساءءإمًا لكى يخدمن فى بيوت الأقباطءأو للاستمتاع 
الجنسىء أو لكلا الأمرين جميعا. 


5-5 2 - ع لا © ه 
و فى آخر جمله تأتى الآيه بتعبير جامعءو فيه ببان العله أيضا فتقول: إِنّهُ كان ِنَ الْمَفْسِدِينَ . 


و باختصار فإِنْ عمل فرعون يتلخص فى الفساد فى الأرضءفاستعلاؤه كان فساداءو إيجاد الحياه الطبقيه فى مصر فساد آخرءو 
تعذيب بنى إسرائيل و استضعافهم و ذبح أبنائهم و استحياء نسائهم ليخدمن فى بيوت الأقباط فساد ثالثءو سوى هذه المفاسد 
كانت لديه مفاسد كثيره أخرى أيضا. 


و التعبير ب«يذبح»المشتق من ماده«المذبح»تدل على معامله الفراعنه لبنى إسرائيل كمعامله القصابين للأغنام و الأنعام الأخرىءإذ 


كانوا يذبحون هؤلاء الناس الأبرياء و يحتزون رؤوسهم! 10 . 


١7/١: ص‎ 


)١ -١‏ مما يلفت النظر أن ماده(ذبح)فى الفعل الثلاثى مجرّدهءو فعلها متعدّ بنفسه.و لكنّها هنا استعملت بصيغه التفعيل لتدلٌ على 
الكثره»كما تستفاد من صيغه المضارع الاستمرار على هذه الجنايه[فلاحظوا بدقه] . 


وفى هذه الخطه الإجراميه من قبل الفراعنه ضد الحوامل قصص مذكورهءإذ قال بعضهم:إِنَ فرعون كان قد أمر برقابه مشدده 
على السداء الحو امل هن يق ساقي[ وو أ الاين يدهن الأ اله من القبطئّات و الفرعوت اتءفإذا كان المولود ذكرا فإِنّ 
جلاوزه القصر الفرعونى يأتون ليتسلمواهقربانهم» )١(‏ . 


ولا يعرف بدقه كم بلغ عدد«ضحايا الحوامل؛من أطفال بنى إسرائيل على أثر هذه الخطه الإجراميه؟قال بعضهم:كان الضحايا من 
الأطفال المواليد تسعين ألفاءو أوصلها بعضهم إلى مئات الآلاف!.. 
لقد كانوا يظنون أنّهم سيقفون بوجه إراده الله الحتميه بهذه الجرائم الوحشيه» فلا ينهض بنوا إسرائيل ضدهم و لا يزول سلطانهم. 
ثم تأتى الآآيه الأخرى لتقول:إنْ إرادتنا و مشيئتنا اقتضت احتواء المستضعفين بلطفنا و كرمنا وَ نُرِيدٌ أن نَم عَلَى الَذِينَ اسْتٌضْعِفُوا 
فى الْأَرْض و أن تشملهم رعايتنا و مواهبنا تكون بيد الحكومه و مقاليد الأمور: وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَهُ وَ نَجْعَلَهُمْ الَارئينَ . 

ا نن 5 ٠.‏ 5 1 5 وعدم او مي عر لال عن نه ذل وى 0 لام وق ا 2 آاء 
و يكونون اولى قوّه و قدره فى الأرض و نكن لَهُمْ فى الأزض و نرى فِرْعَوْنَ وَ هامَانَ وَ جُنْودَهُما مِنْهُمْ ما كانوا يَحَْذرُونَ ما أبلغ 
هاتان الآبتان»و ما أعظم مافيهما من رجاء و أمل!..إذ جاءتا بصوره الفعل المضارع والاستمرارءلثئلا يتصور أنّهما مختصتان 


الستشعقيق من بتى إسرائيل و سحكوضه القراضيهة إذ كيد آن بالقول: و تريد أن لشن : 


أى إِنّ فرعون أراد أن يجعل بنى إسرائيل شذر مذر و يكسر شوكتهم و يبير قواهم و قدرتهمءو لكننا أردنا-و نريد-أن ينتصروا و 
يكونوا أقوياء! فرعوث يريد أن تكون الحكومه بيذ السككبرين إلى الأبد.و لكا أردثا أن تكون بيد المستضعنين:فكان كما 


أردنا. 


١/8: ص‎ 


)١ -١‏ -التفسير الكبير الفخر الرازى ذيل الآيات محل البحث. 


و التعبير ب«نمنٌّ»كما أشرنا إلى ذلكك من قبل.معناه منح الهبات و النعم»و هو يختلف تمام الاختلاف مع«المنّ)المراد به عدّ النعم 


وكشت اللداف هات الأسن السقارعة إزادتة و تشع ينانا الستمسقع ون يذ كرقي هذا المجال كمه امون مها مريظ 


ببعض و متقاربه أيضا: 

الول قله تعالى: وَ تُرِيدٌ أن تَمُنَّ... لنشملهم بالمواهب و النعم..إلخ. 

الثانى:قوله: وَ نَجْعَلَهُمْ نمه ا 

الثَالث:قوله: وَ تَجعَله الَارثِينَ أىالمعفافة نه الفراصيهدو الجادرة: 

رابع تقوله: و تُمَكنَ لَه فى الََدْضٍ أى نجعلهم يحكمون فى الأرض و تكون السلطه و القدره و غيرهما لهم و تحت تصرفهم.. 


و الخامس:إن ما كان يحذره الأعداء منهم و ما عبأوه لمواجهتهم يذهب أدراج الرياح»و تكون العاقبه لهم وَ نْرىَ فْوِعَوْنَ وَكلنَ 
وَ نودملا مه نا كانُوا يَحْذَّرُونٌ . 


فكذا لطت الله و عنايته فى شأن المستضفينءأمًا من هم أولئكك المستضعفون؟!و ما هى أوصافهم؟!فسنتحدث عن كل ذلكك 
بعد قليل بأذن الله و كان«هامان»وزير فرعون المعروف يتمتع بنفوذ و سلطه إلى درجه أن الآيه المتقدمه إذ تتحدث عن جنود 
مصر فإنّها تعزوهم إلى فرعون و هامان معا (و سيأتى مزيد إيضاح و شرح عن حال هامان بإذن الله فى ذيل الآيه(8؟)من هذه 
امور ان 


١7 


اشاره 
١-حكومه‏ المستضعفين العالميه 


قلنا:إِنَ الآيات المتقدمه لا تتحدث عن فتره خاصه أو معينه»و لا تختص ببنى إسرائيل فحسبءبل توضح قانونا كليا لجميع العصور 
و القرون و لجميع الأمم و الأقوامءإذ تقول: و تُِيدُ أنْ َم عَلَى الَِينَ استضْعِفُوا فى الأدض و تَجِعلهُع أبِمَه وَ نَجِعَلَهُم الوارئِينَ . 


فهى بشاره فى صدد انتصار الحق على الباطل و الإيمان على الكفر. 
و هى بشاره لجميع الأحرار الذين يريدون العداله و حكومه العدل و انطواء بساط الظلم و الجور. 


و حكومه بنى إسرائيل و زوال حكومه الفراعنه ما هى إلا نموذج لتحقق هذه المشيثه الإدلهيه و المثل الأكمل هو حكومه نبي 
الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم و أصحابه بعد ظهور الإسلام..حكومه الحفاه العفاه و المؤمنين المظلومين الذين كانوا موضع 
تحقير فراعنه زمانهم و استهزائهم و يرزخون تحت تأثير الضغوط«الظالمهالائمه الكفر و الشركك. 


و كانت العاقبه أن الله فتح على أيدى هؤلاء المستضعفين أوات قضون الأكاسروى القباضارددى انول أولئتك من أسرّه الحكم و 


القدره و أرغم أنوفهم بالتراب. 


والمثل الأكبر و الأوسع هو ظهور حكومه الحق و العداله على جميع وجه البسيط دحو الكره الأرضيه-علي بد«المهدئ»أرواحنا له 
الفداء. 


فهذه الآيات هى من جمله الآيات التى تبشّر-بجلاء-بظهور مثل هذه الحكومهءو نقرأ عن أهل البيت عليهم السّلام فى تفسير هذه 
الآيه أنّها إشاره إلى هذا الظهور العظيم. 


فقد ورد فى نهج البلاغه عن على عليه السّلام قوله: «لتعطفن الدنيا علينا بعد شماسها 


1١/6: ص‎ 


عظق الفروس غك والنهاءو تلز عقين دلكقه و ريل إن تفن على القوق اشتصهنوا فق الا فقن » نكر 


فى حديث آخر نقرأ عنه عليه الّ.لام فى تفسير الآيه المتقدمه قوله: «هم آل محمد صلى الله عليه و آله يبعث الله مهدّيهم بعد 


جهدهم فيعزّهم و يذل عدوّهم) (5) . 
و نقرأً 
فى حديث آخر عن الإمام على بن الحسين زين العابدين عليه السّلام قوله: 


«و الذى بعث محمّدا بالحقّ بشيرا و نذيراءإنٌ الأبرياء منا أهل البيت و شيعتهم بمنزله موسى و شيعتهءو إن عدونا و أشياعهم 


بمنزله فرعون و أشياعه)» (2) (أى سننتصر أخيرا و ينهزم أعداؤنا و تعود حكومه العدل و الحق لنا). 


و من الطبيعى أن حكومه المهدى عليه الس لام العالميّه فى آخر الأممر لا تمنع من وجود حكومات إسلاميه فى معايير محدوده 
قلياس قل المسسقتفين قب اللسكو يروو نن جا تنيت الظروف و الشروط لض هذه الميحكونات الاسلامية فان وعن الله 
المحتوم و المشيثه الإلهيه سيتحققان فى شأنهاءو لا بدّ أن يكون النصر حليفها بإذن اللّه. 


؟"-من هم المستضعفون و من هم المستكبرون؟! 


كلمه«المستضعفامشتقّه من ماده«ضعئ)؛ءو لكنّها لما استعملت فى باب «الاستفعال»دلت على من يكبل بالقيد و الغل ويجرٌ إلى 
الضعف. 


ق بتغبير' اخر: لبن المستضعف هو الضعيف و الفاقد للقدره و القوٌه..بل المستضعف من لديه قوى بالفعل و بالقوه»و لكنّه واقع 
تحت ضغوط الظلمه و الجبابره»و برغم أنّه مكبل بالأغلال فى يديه و رجليه فإنّه غير ساكت 
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.5١9 -نهج البلاغه-الكلمات القصار رقم‎ )١-١ 


*- *) -مجمع البيان ذيل الآيه. 


ولا يستسلمءو يسعى دائما لتحطيم الأغلال و نيل الحريه.و التصدى للجبابره و المستكبرينءو نصره مبدأ العدل و الحق. 


الله نسحانه: وعد أنفال هولاق الم نو بالحكرنداغلئن الأرض لأ الأفزاد الجناء الذي :لأ يحرون على :ادتى اعتران فكيت إذا 
حمى الوطيس و حان أوان التضحيه و الفداء؟! فبنوا إسرائيل استطاعوا أن يأخذوا الحكومه و يرثوها من الفراعنه لأنّهم التفوا 
حول موسى عليه السّ.لام و عبؤوا قواهم و شكلوا صفا واحداءو استكملوا بقايا إيمانهم الذى ورثوه عن جدّهم إبراهيم الخليل»و 


نفضوا الخرافات عن أفكارهم و نهضوا مع موسى عليه السّلام. 


و بالطبع فإِنْ المستضعفين أنواع»فهناكك مستضعف فكرئّءو هناك مستضعف ثقافيٌءو هناك مستضعف اقتصادىءو آخر 
مفعيف ساس ىأر أخلذ ور أكترها اكوعله القران هو الاتتمعاك الساى و الكخلوة . 


وماامة شك أن المستكويم الجبابزة عون ابنااالآن يجرٌوا قرابينهم إلى الاستضعاف الفكرى و الثقافى» ثم إلى الاستضعاف 
الاقتصادىءلثلا تبقى لهم قوّه و لا قدرهءو لثلا يفكروا بالنهوض و تولى زمام الحكومه. 


وفى القرآن المجيد ورد الكلام عن المستضعفين فى خمسه مواردءو على العموم فإِنّ هذا الكلام يدور حول المؤمنين الذين 
يرزخون تحت ضغوط الجبابره. 


لا ,ل 
ا ا ل ا و المستضعفين إذ يقول: وَل لَك لا تَقاتُونَ فى سَِيلٍ 


الله وَ الْمُسْتَضعَفِينَ م ِنَ الال و التلِاءِ و الْوْانٍ الّذِينَ 0 أرجأ من كذ لقره لايم 


ص اا 


هلها وَ اجعل لنا مِنْ لَدَنْك وَلِياوَ ال ْنا من لَدُنك تَصيرا 


الفا 


ولا لا ال 0 أنهم مستضعفونءو لم يهاجروا فى سبيل 
ال يك إِنَّ الذِينَ ونامع امايكة الى نيهم انوا نبع ثم كوا كنا مُشتضْعَفِينَ فى 
دض كنا ألم تكن أض الله إسعة قاروا فا ولك مابامع جهنم و لطاءث مصيراً 50 . 


و على كل حال فإنّه القرآن فى كل مكان منه يدافع عن المستضعفين و يذكرهم بخيرءو يعتر عنهم بالمؤمنين الذين يرزخون 
تحت ضغوط المستكبرين...المؤمنون المجاهدون و الساعون بجدّهم المشمولون يعناية اللددى نطق 


'؟-أسلوب المستكبرين على مدى التأريخ 


لم يكن فرعون وحده يذبح أبناء بنى إسرائيل و يستحيى نساءهم لا ذلالهم» فعلى مدى التاريخ نجد أسلوب الجبابره على هذه 
الشاكله.حيث يسعون لتعطيل القدرات و القوى بأيه وسيله كانت»فحيث لم يستطيعوا قتل«الرجال» يلجأون إلى قتل«الرجوله)» و 
يذوّبون روح الشهامه بنشر الفساد و المخدّرات و الفحشاء و المنكر و الانحراف الجنسى و كثره الشراب و القمار»ليستطيعوا 
براحه بال و اطمئنان خاطر أن يواصلوا حكمهم و حكومتهم. 


و لكنّ أنبياء الله.و خاصّه نبى الإسلام صلى اللّه عليه و آله كانوا يسعون لإيقاظ قوى الفتوه النائمه و يشحنوا قدرات الشباب 


الهائله»و يحرروهم من أسر الذله»و كانوا 


ص :اا 


)١ -١‏ -النساءءالآيه هلا. 
؟- ؟7) النساءءالآيه /اة. 


يعلمون حتى النساء دروسا من الشجاعه و الشهامه.ليقفن فى صفوف الرجال ضد المستكبرين. 


والشواهد على هذين المنهجين فى البلاد الإسلاميه فى التأريخ المعاصر و التأريخ القديم كثيره و واضحه جدّدداءفلا حاجه 
لسردها و ذكرها بتفصيل. 
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لآيات [سوره القصص (3): الآيات / الى 4] 
اشاره 


ره 


0 ا 
واه 0 اتنب أَنْ َرْضْعِيهِ فَإذا حَفْتٍ عَلَيه اليه ذ فى الم 9 وى وآ تَخْرَّنِى إِنا رادو لكك و اوه + مِنّ الْمَوْسَلِينَ 


(/0) فَالْتَقَطهُ ال عزنا عون و لكان جثرةطللخثو يلين د ولا إمْرَأثٌ فوعَؤنٌَ قث 
ين لى و لكك لا تقو .8 ا أذ يَنقا أو كحِدَهُ وّدا و مخ لأِفْعْوونَ (4) 

التُفسر 

اشاره 

فى قصر فرعون! 


من أجل رسم مثل حي لانتصار المستضعفين على المستكبرين»يدخل القرآن المجيد فى سرد قصّه موسى و فرعونءو يتحدث 
بالخصوص عن مراحل يكون فيها موسى فى أشدّ حالات الضعفء ما فرعون فهو فى أقوى الحالات و أكثرها هيمنه...ليتجتّه د 
انتصار مشيئه الله على إراده الجبابره فى أعلى الصور و أحسن الوجوه.. 


6 َه لا إن - َه 
يقول القران: رضت بنع ام تسل أنْ أزضعيه فإذا خفت عَلَيْهِ فَألْقِيه 


18٠: ص‎ 


فى اليم وَل تَحافِى وَ لا تَخْرّنى إِنا رَادُوهُ ِلَب وَ لجاعلوةٌ مِنَ الْمُْسَلِينَ 


و هذه الآ-يه على ايجازها تشتمل على أمرين و نهيين و بشارتين»و هى خلا-صه قصّه كبيره و ذات أحداث و مجريات ننقلها 


بصوره مضغوطه: 
كانت سلطه فرعون و حكومته الجائره قد خططت تخطيطا واسعا لذبح «الأطفال؛من بنى إسرائيل حتى أن القوابل[من آل فرعون] 


كن يراقبن النساء الحوامل[من بنى إسرائيل | 


و من بين هؤلاء القوابل كانت قابله لها علاقه مودّه مع أمّ موسى عليه السّ.لام«و كان الحمل خفيّا لم يظهر أثره على أم موسىاو 
حين أحست أم موسى بأنّها مقرب و على أبواب الولاده أرسلت خلف هذه القابله و أخبرتها بالواقعءو أنّها تحمل جنينا فى بطنها 
و توشكك أن تضعهءفهى بحاجه-هذا اليوم-إليها. 


و حين ولد موسى عليه السّلام سطع نور بهيّ من عينيه فاهترّت القابله لهذا النور و طبع حبه فى قلبهاءو أنار جميع زوايا قلبها. 


فالتفتت القابله إلى أم موسى و قالت لها:كنت أروم أن أخبر الجهاز الفرعونى بهذا الوليد ليأتى الجلاوزه فيقتلوه«و أنال بذلكك 
جائزتىاو لكن ما عسى أن أفعل و قد وقع حبّه الشديد فى قلبىءو أنا غير مستعده لأن تنقص و لو شعره واحده من رأسهءفاهتمى 
بالمحافظه عليه»و أظنّ أن عدوّنا المتوقع سيكون هذا الطفل أخيرا. 


ثم خرجت القابله من بيت أمّ موسى فرآها بعض الجواسيس من جلاوزه فرعون و صمموا على أن يدخلوا البيت»فعرفت أخت 
موسى ما أقدموا عليه فأسرعت إلى أمّها و أخبرتها بأن تتهيأ للأمر»فارتبكت و لم تدر ما ذا تصنع؟!و فى هذه الحاله من الارتباكك 
وهى ذاهله لفت وليدها«موسىابخرقه و ألقته فى التنور فإذا بالمأمورين و الجواسيس يقتحمون الدارءفلم يجدوا شيئا إلا التنور 
المشتعل نارا...فسألوا أم موسى عن سبب دخول القابله عليها فقالت:إِنّها صديقتى و قد 


١8١:١ ص‎ 


جاءت زائره فحسبءفخر جوا عايسين. 


ثم عادت أمّ موسى إلى رشدها و صوابها و سألت«أخت موسى'عن أخيها فأظهرت عدم معرفتها بمكانهءو إذا البكاء يعلو من 
داخل التنورءفركضت إلى التنور فرأت موسى مسالما و قد جعل اللّه الَار عليه بردا و سلاما«اللّه الذى نيجى إبراهيم الخليل من نار 
النمرودافاأخرجت وليدها سالما من التنور. 


لكن الأمّ لم تهدأ إذ أن الجواسيس يمضون هنا و هناكك و يفتشون البيوت يمنه و يسرهءو كان الخطر سيقع لو سمعوا صوت هذا 


الطفل الرضيع. 

وفى هذه الحال اهتدت أم موسى بإلهام جديدءإلهام ظاهره أنه مدعاه للخطرءو لكن مع ذلك أحشّت بالاطمئنان أيضا. 
كان ذلكك من الله ولا بد أن يتحقق»فلبست ثياب عملها و صممت على أن تلقى وليدها فى النيل. 

فجاءت إلى نيجار مصرى«و كان النجار من الأقباط و الفراعنه أيضاءفطلبت منه أن يصنع صندوقا صغيرا. 


فسألها النجار قائلا:ما تصنعين بهذا الصندوق مع هذه الأوصاف؟و لكن الم لما كانت غير متعوده على الكذب لم تستطع دون أن 
تقول الحق و الواقعءو أنّها من بنى إسرائيل و لديها طفل تريد إخفاءه فى الصندوق. 


فلمًا سمع النيجار القبطى هذا الخبر صمم على أن يخبر الجلاوزه و الجلادين» فمضى نحوهم لكن الرعب سيطر على قلبه فارتج 
على لسانه و كلما حاول أن يفهمهم و لو كلمه واحده لم يستطع»فأخذ يشير إليهم إشارات مبهمهءفظن أولئكك أنه يستهزئ بهم 
فضربوه و طردوهءو لما عاد إلى محله عاد عليه وضعه الطبيعى» فرجع ثانيه إليهم ليخبرهم فعادت عليه الحاله الأولى من الارتجاج 


والعيّء و أخيرا فقد فهم أن هذا أمر إلهى و سرٌ خفى»فصنع الصندوق و أعطاه لأم موسى. 
و لعل الوقت كان فجرا و الناس-بعد-نيام»و فى هذه الحال خرجت أم 


ص ما 


موسى و فى يديها الصندوق الذى أخفت فيه ولدها موسىءفاتجهت نحو النيل و أرضعت موسى حتى ارتوىءثتم ألقت الصندوق 
فى النيل فتلقفته الأمواج و أخذت تسير به مبتعده عن الساحلءو كانت أم موسى تشاهد هذا المنظر و هى على الساحل..و فى 
لحظه أحست أن قلبها انفصل عنها و مضى مع الأمواجء فلو لا لطف الله الذى شملها و ربط على قلبها لصرخت و لانكشف الأمر 
و اتضح كل شىء. 


ولا أحد يستطيع أن يصور-فى تلكك اللحظات الحساسه-قلب الأم بدقه. 


لا يستطيع أىّ أحد أن يصور حال أم موسى و ما أصابها من الهلع و الفزع ساعه ألقت طفلها فى النيل و لكنٌ هذه الأبيات 
المترجمه عن الشاعره«يروين اعتصامى»-بتصرف -تحكى صوره«تقريبيهاعن ذلك الموقف: 


أمَ موسى حين ألقت طفلها 
للذى رب السما أوحى لها 
نظرت للنيل يمضى مسرعا 
آه لو تعرف حما حالها 

و دوى الموج فيه صاخب 
و فتاها شاغل بلبالها 

و تناغيه بصمت:ولدى 
كيف يمضى بكك هذا الزورق 
دون ربانءو إن ينسك من 
هو ذو لطف فمن ذا يشفق 
فأتاها الوحى:مهلاءو دعى 
باطل الفكر و وهما يزهق 
إن موسى قد مضى للمنزل 


قائق الله وال تسسحا 


قد تلقينا الذى ألقيته 

بيد ترعى الفتى لا تجهلى 
و خرير الماء أضحى مهده 
فى اهتزاز مؤنس إن تسألى 
وله الموج رؤوما حدبا 
يأمر البحر فيغدو هائجا 
وله الطوفان طوعا مائيها 
عالم الإيجاد من آثاره 
كل شىء لعلاه عارجا 
أين تمضين دعيه فله 

خير ربٌ يرتضيه لا هجا 
كل هذا من جهه!.. 


ص رن 


أمّ موسى حين ألقت طفلها 
للذى رب السما أوحى لها 
نظرت للنيل يمضى مسرعا 
آه لو تعرف حما حالها 

و دوى الموج فيه صاخب 
و فتاها شاغل بلبالها 

و تناغيه بصمت:ولدى 
كيف يمضى بكك هذا الزورق 
دون ربانءو إن ينسكك من 
هو ذو لطف فمن ذا يشفق 
فأتاها الوحى:مهلاءو دعى 
باطل الفكر و وهما يزهق 
إن موسى قد مضى للمنزل 
فاتق الله ولا تستعجلى 

قد تلقينا الذى ألقيته 

بيد ترعى الفتى لاا تجهلى 
و خرير الماء أضحى مهده 
فى اهتزاز مؤنس إن تسألى 
وله الموج رؤوما حدبا 


يأمر البحر فيغدو هائجا 


وله الطوقاة اطوها مانها 
عالم الإيجاد من آثاره 
كل شو العلا عاونا 
أين تمضين دعيه فله 
خير ربٌ يرتضيه لا هجا 
كل هذا من جهه!.. 


و لكن تعالوا لنرى ما يجرى فى قصر فرعون؟! ورد فى الأخبار أن فرعون كانت له بنت مريضهءو لم يككن له من الأبناء سواهاءو 
كانت هذه البنت تعانى من آلا-م شديده لم ينفعها علاج الأطباء»فلجأ إلى الكهنه فقالوا له:نتكّن و نتوقع أن إنسانا يخرج من 
البحر يكون شفاؤها من لعاب فمه حين يدهن به جسدهاءو كان فرعون و زوجه«آسيهافى انتظار هذا «الحادث)؛و فى يوم من 
الأام..فجأه لاح لعيونهما صندوق تتلا-طمه أمواج النيل فلفت الأنظارءفأمر فرعون ع اله أن يأتوا به ليعرفوا ما به؟! و مثل 
الصندوق«المجهول'الخفيّ أمام فرعونءو لم يتمكن أحد أن يفتحه. 


بلى كان على فرعون أن يفتحه لينجو موسى على يد فرعون نفسهءو فتح الصندوق على يده فعلا!. 


فلمًا وقعت © اسعة غلنة منه نور فأضاء ة “واد حمه ف . قلوب ا > »و لا سيما قلبا ا 0 ن«آسيه)..و : 
3 عين سسب عد بو : فى علو 5 3 عا امر ام فرعو 0 حين 


شفيت بنت فرعون من لعاب فمه زادت محتته أكثر فأكثر (1) . 
و لنعد الآن إلى القرآن الكريم لنسمع خلاصه القضّه من لسانه!يقول القرآن 


ص 


)١1- ١‏ -ورد هذا القسم من الرّوايه عن ابن عباس فى تفسير الفخر الرازى كما هناك روايات آخرها فى تفسير«أبو 


الفتوحاو«مجمع البيان»). 


فى هذا الصدد: فَالْتَفَطَهُ آل فِوْعَوْنَ ليكونّ لَهُمْ عَدُوًا وَ رن . 


كلمه«التقط)مأخوذه من ماده«التقاطاو معناها فى الأصل الوصول إلى الشىء دون جهد وسعى»و إِنْما سميث الأشباء التى بعثر 
عليها«لقطه» للسبب نفسه أيضا.. 


و بديهى أن الفراعنه لم يجلبوا الصندوق الذى فيه الطفل الرضيع من الماء ليربوه فى أحظانهم فيكون لهم عدوا لدوداءبل 
أرادوه-كما قالت امرأه فرعون- قره عين لهم. 

و لكن النتيجه و العاقبه..كان ما كان و حدث ما حدث..و كما يقول علماء الأأدب:إِنْ اللام فى الآيه هنا فَالْتَقَطَهُ آل فِوْعَوْنَ 
لِيَكونَ.. هى(لا العاقبه) ليس ت«لا-م العله)و لطافه التعبير كامنه فى أن الله سبحانه يريد أن بين قدرته» و كيف أن هذه 
الجماعه«الفراعنه)عيأت جميع قواها لقتل بنى إسرائيلءو إذا الذى أرادوا قتله-و كانت كل هذه المقدمات من أجله-يتربى فى 
أحضانهم كأعرٌ أبنائهم. 

بنفسه شاهد على أنّهم كانوا ينتظرون مثل هذا الحدث!. 


-. ص يي 2 عن افد لا لا 
نع تختتم الآيه بالقول: إِنَّ فوَِوْنَ و هَابانَ وَ نودملا كاثوا خاطِئِينَ . 


كانوا خاطئين فى كل شىءءو أى خطأ أعظم من أن يحيدوا عن طريق العدل و الحقٌّءو أن يبنوا قواعد حكمهم على الظلم و 
الجور و الشر كما!. 
و أى خطأ أعظم أن يذبحوا آلا-ف الأطفال ليقتلوا موسى عليه السّ.لام»و لكن الله سبحانه أودعه فى أيديهم و قال لهم:خذوا 


عدوّكم هذا و ربّوه ليكبر عندكم؟! )١(‏ 


ص :186 


)١-١‏ -يقول الراغب فى مفرداته:إن الفرق بين«الخاطئ)«و المخطئ)»هو أن الخاطئ هو من يقدم على عمل لا يخرج من عهدته 
و يطوى طريق الخطأ بنفسه.. أمَا المخطى فيقال فى من يقدم على عمل و يخرج من عهدتهم إلا أنّه يخطئ فى الأثناء صدفه»فيتلف 
العمل. 


وماد رو راب كاي اذ فصع ركد ما يي« ود او ترا بزو اال د عقي ساعد كان قا ودرا باه وتو لايل 
28 0 1 5 8* 2 ار ل فر لز م 00 و لا 2 2 
ليقتلوه :لان القرآن الكريم يقول فى هذا الصده: و قالْتِ امْرَأْت فِوْعَوْنَ قوَتُ عَيِن لى وَ لكك لا تَقَتَلوه عسلا أنْ يَنْمَعَنا أؤ تتََحَدَهُ 
ولد 


و يلوح للنظر أن فرعون وجد فى مخايل الطفل و العلائم الأخرى و من جملتها إيداعه فى التابوت«الصندوق»و إلقاءه بين أمواج 
النيل»و ما إلى ذلكك-أن هذا الطفل من بنى إسرائيلءو أن زوال ملكه على يدهءفجثم كابوس ثقيل على صدره من الهم و ألقى 
على روخه ظله:قآراة أن بجر قانؤ إجرامة عليه: 


فأيده أطرافه و أتباعه المتملقون على هذه الخطهءو قالوا:ينبغى أن يذبح هذا الطفلءو لا دليل على أن لا يجرى هذا القانون عليه. 


ولكن آسيه امرأه فرعون التى لم ترزق ولدا ذكراءو لم يكن قلبها منسوجا من قماش عمال قصر فرعونءوقفت بوجه فرعون و 


و إذا أضفنا قصّه شفاء بنت فرعون بلعاب فم موسى -على ما قدمناه- فسيكون دليلا آخر يوضح كيفيه انتصار آسيه فى هذه 


الازمه. 
- ع و لا 0 1 
و لكن القرآن-بجمله مقتضيه و ذات مغزى كبير-ختم الايه قائلا: وَ هُمْ لا يَسْعْرُونَ! . 


أجلءإنّهم لم مجهزوا ان افو الله النافذ و مشيئته التى لا تقهر»اقتضت أن يتربى هذا الطفل فى أهم المراكز خطرا...و لا أحد 
يستطيع أن يرد هذه المشيثه» و لا يمكن مخالفتها أبدا.. 


ص :18 


ملاحظه 
اشاره 
تخطيط الله العجيب.. 


إليان القتدو لين مناه أف الله ]ذ| راك أن يهلكك قوما جبارين»يرسل عليهم جنود السماوات و الأرضءفيهلكهم ويدمرهم 


إظهار القدره هو أن يجعل الجبابره و المستكبرين يدمرون أنفسهم بأيديهم» يلهم قلوبهم بالإلقاء أنفسهم فى البثر التى حفروها 
لغيرهمءو أن يصنعوا لأنفسهم سجنا يموتون فيه!و أن يرفعوا أعواد المشائق ليعدموا عليها!.. 


و فى قضيه الفراعنه الجبابره المعاندين حدث مثل هذاءو تمت تربيه موسى و نجاته فى جميع المراحل على أيديهم. 
فالقابله التى أولدت موسى كانت من الأقباط. 

و النجار الذى صنع الصندوق الذى أخفى فيه موسى كان قبطيا. 

والذين التقطوا الصندوق كانوا من آل فرعون!. 

والذى فتح باب الصندوق كان فرعون بنفسه أو امرأته آسيه. 

و أخيرا فإن المكان الآمن و الهادىء الذى تربّى فيه موسى-البطل الذى قهر فرعون-هو قصر فرعون ذاته. 

ويجهذا الشكل .كليز الله نالل اقدرطة. 


ص اا 


لآبات [سوره القصص (738): الآبات ٠١‏ الى 17] 
اشاره 


لاء و 
دى به لؤلا أَنْ وتنا حل ا ون من المؤبين 0:١‏ و ثلث بأخيه قي تبشرث 
و بل قن رخزت ده لاي من قل تك عن دل علا أل يب يفون لكُم و خم . 
ملا 


0 


0 5 0 7 
َاصِحوتٌ (01 كَرَددْناة للا أمْهِ كن تَقْوْ َيِه و لا خرن و لتغلم أَنَّ وَعْدَ الله عق و كن ره لا يْلمُوقَ (1) 


طلا 0 لا 
َ أَطدِمَحَ قُوَادُ م وس فارغاً إِنْ كادتْ 


التفسير 
اشاره 
عوده موسى إلى حضن أمَّه: 


فى هذه الآيات تتجسد مشاهد جديده..فْأمم موسى التى قلنا عنها:إنّها ألقت ولدها فى أمواج النيل» بحسب ما فض لمنا آنفا..اقتحم 
قلبها طوفان شديد من الهم على فراق ولدهاءفقد أصبح مكان ولدها الذى كان يملا قلبها خاليا و فارغا منه. 


3 ع ع 5 5 ع 8 ١‏ ست ََ علااى در 

فأوشكت أن لسر بن اعاقيااو اح يمت سر روا كل إعلب زه تداركهاءو كما يعبر القرآن الكريم وَ أَضْ بح فَوَادٌ 3 
لا 2« 2 ناه - 558 0 5 ره ع 2 م 

مُوسل فارغاً إنْ كاد لَتَبِى به لَؤ لا أن مدا علا َه لتكون مِنّ الْمُؤْمِنِينَ . 


ص :ىما 


«الفارغ»معناه الخالى.و المقصود به هنا أن قلب أم موسى أصبح الاي كر شن الخالع و كوسوت وذ كا عدن 
المفسّررين يرون أن المقصود به هو خلوٌ القلب من الهم و الغتّمءأو أنه خال من الإلهام و البشائر التى بشرت بها أم موسى من 
قبلءو لكن مع الالتفات لهذه الجمل و التدقيق فيها يبدوا هذا التفسير غير صحيح. 


و طبيعيّ تماما أنْ أمّا تفارق ولدها بهذه الصوره يمكن أن تنسى كل شىء إلا ولدها الرضيعءو يبلغ بها الذهول درجه لا تلتفت 
معها إلى ما سيصيبها و ولدها من الخطر لو صرخت من أعماقها و أذاعت أسرارها. 


ولكن الله الذى حمّلى أم موسى هذا العبء الثقيل ربط على قلبها لتؤمن بوعد اللهءو لتعلم أنّهِ بعين اللّههو أنه سيعود إليها و 


كلمه«ربطنا»من ماده«ربط؛و معناها فى الأصل شدّ وثاق الحيوان أو ما أشبهه بمكان ما ليكون محفوظا فى مكانهءو لذلكك يدعى 
هذا المحلّ الذى تربط فيه الحيوانات ب«الرباطاثمم توسعوا فى اللغه فصار معنى الربط:الحفظ و التقويه و الاستحكامءو المقصود 
من«ربط القلب/هنا تقويته..أى تثبيت قلب أم موسىء لتؤمن بوعد الله و تتحمل هذا الحادث الكبير. 


واغلن أثر لظت الله اي أم موسى بالاطمئنانءو لكنّها أحبت أن تعرف مصير ولدهاءو لذلكك أمرت أخته أن تتبع أثره و 


و 
2 


تعرف خبره وَ قالتٌ لأخته قضيه . 


كلمه«قصضيه)مأخوذه من ماده«قصٌاعلى زنه«نصٌاو معناها البحث عن آثار الشىءءو إِنّما سمت القضّه قصّه لأنها تحمل فى طياتها 
أخبارا مختلفه يتبع بعضها بعضا. 


فاستجابت«أخت موسىالأمر أمهاءو خفنت تبحث عنه بشكل لد بثير الشبهه. حتى بصرت به من مكان بعيدى)و رأت صندوقه الذى 
كان فى الماء يتلقفه 


ص :189 


آل فرعون..و يقول القرآن فى هذا الصدد: فْبَصْرَتٌْ به عَنْ جنب . 
ع ع ع و لا 0 - 
ولكن أولئك لم يلتفتوا إلى أن أخته تتعقبه وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ . 
قال البعض:إن خدم فرعون كانوا قد خرجوا بالطفل من القصر بحثا عن مرضعه لهءفرأتهم أخت موسى. 


ويبدوا أن التفسير الأوّل أقرب للنظرءفعلى هذا بعد رجوع أم موسى إلى بيتها أرسلت أخته للبحث عنهءفرأت-من فاصله بعيده- 
كيف استخرجه آل فرعون من النيل لينجو من الخطر المحدق. 


: ف تارف ع 
هناكك تفاسير أخرى لجمله وَ هم لا يَشْعْرُونَ أيضا. 


فالعلا-مه«الطبرسى/لا- يستعبد أن يكون تكرار هذه الجمله فى الآيه السابقه و الآيات اللاحقه إشاره إلى هذه الحقيقه»و هى أن 
فرعون جاهل بالأمور الى هذه الدرجه فكيف يدعى الربوبيه؟و كيف يريد أن يحارب مشيئه الله التى لا تقهر!؟. 


و على كل حالءفقد اقتضت مشيئه الله أن يعود هذا الطفل إلى أمّه عاجلا ليطمئن قلبها لذلكك يقول القرآن الكريم: وَ عو 
عَلَيِ الْملاضِع مِنْ قبل (1) . 


و طبيعى أن الطفل الرضيع حين تمر عليه عده ساعات فإنه يجوع و يبكى و لا يطيق تحمل الجوعءفيجب البحث عن مرضع له»و 
لا سيما أن ملكه مصر «امرأه فرعوناتعلق قلبها به بشدّهءو أحبته كروحها العزيزه. 


كان عمال القصر يركضون من بيت لآخر بحثا عن مرضع لهءو العجيب فى الأمر أنّه كان يأبى أثداء المرضعات. 
لعل ذلكك آت من استيحاشه من وجوه المرضعات,أو أنه لم يكن يتذوق 


١95١: ص‎ 


0-١‏ -«المراضع اجمع «مرضع اعلى زنه«مخبراو معناها المرأه التى تسقى الطفل لبنها من ثديهاءو قال البعض: 
(المراضع)جمع (مرضع )على زنه(مكتب)أى مكان الإرضاع. أى«الأثداءاو قال البعض:يحتمل أن تكون الكلمه جمعا للمصدر 
الميمى«مرضعابمعنى الرضاعءو لكن المعنى الأوّل أنسب كما يبدو.. 


ألبانهنءإذ يبدو لبن كل منهن مرًا فى فمه.فكأنّه يريد أن يقفز من أحضان المراضعءو هذا هو التحريم التكوينى من قبل الله 
تعالى إذ حرّم عليه المراضع جميعا. 


ولم يزل الطفل لحظه بعد أخرى يجوع أكثر فأكثر و هو يبكى و عمال فرعون يدورون به بحثا عن مرضع بعد أن ملأ قصر 
فرعون بككاء و ضِجيجاءو ما زال العمال فى مفل هذه الحال حتى صادفوا بننا أظهرت نفسها بأنّها لا تعرف الطفل: فقالت: عل 
000 7 0 0 د دس و .لا 92 
أدلكم عَللِلْ أهل بَئِتِ يكفلوتة لكم وَ هُمْ لَهُ ناصِحُونَ . 
إِنْنى أعرف امرأه من بنى إسرائيل لها ثديان مملوءان لبناءو قلب طافح بالمحبهءو قد فقدت وليدهاءو هى مستعده أن تتعهد الطفل 


فسّدر بها هؤلاء و جاءوا بأ موسى إلى قصر فرعونءفلما شمٌ الطفل رائحه أمّهِ التقم ثديها بشغضف كبيرءو أشرقت عيناه سروراء»كما 
أن عمال القصر سرّوا كذلكك لأنْ البحث عن مربيه له أعياهمءو امرأه فرعون هى الأخرى لم تكتم سرورها للحصول على هذه 
المرضع أيضا. 


و لعلهم قالوا للمرضع:أين كنت حتى الآن»إذ نحن نبحث عن مثلك منذ مدّه..فليتكك جئت قبل الآن»فمرحبا بكك و بلبنكك الذى 
خل هذه المشكله 


تقول بعض الرّوايات:حين استقبل موسى ثدى أمّهءقال هامان وزير فرعون لأم موسى:لعلكك أمّه الحقيقيه»إذ كيف أبى جميع 
هذه المراضع و رضى بكث.فقالت:أيّها الملككءلأنى امرأه ذات عطر طيب و لبنى عذبءلم يأتى طفل رضيع إل قبل بى»فصدّقها 
الحاضرون و قدموا لها هدايا ثمينه ل1) . 


ونقرأ فى هذا الصدد 
حديثا قال الراوى: فقلت للإمام الباقر عليه الشلام؛ فكم وك موس عاقاايى أله عض ركه الله؟قال كاه أيَام» 70 . 


ص :151 


.17 -تفسير الفخر الرازى»ءج ”يعض‎ 0-١ 
.١12 -تفسير نور الثقلي: سج #عص‎ )35-١ 


وقال بعضهم:هذا التحريم التكوينى لأنّ اللّه لم يرد لموسى أن يرتضع من الألبان الملوثه بالحرام..الملوّثه بأموال السرقه.أو 
الملوّثه بالإ-جرام و الرشوه و غصب حقوق الآ-خرينءو إِنْما أراد لموسى أن يرتضع من لبن طاهر كلبن أمّه ليستطيع أن ينهض 


بوجه الأرجاس و يحارب الآثمين. 
ل ل ل لو ري لون 
وتم كل شىء بأمر الله فْرَدَدْناةٌ إلى أمّهِ كئ تقر عَبِنْها وَ لا تَخْرَّنَ وَ لِتَعْلمَ أنَ وَعْدَّ الله حق وَ لكنّ أكنْرَهُمْ لا يَعْلمُونَ )١(‏ . 


هنا ينقدح سؤال مهم و هو:هل أودع آل فرعون الطفل«موسى'عند أمّه لترضعه و تأتى به كل حين-أو كل يوم-إلى قصر فرعون 
لتراه امرأه فرعون؟! أم أنهم أودعوا موسى فى القصر و طلبوا من المرضع«أم موسى'أن تأتى بين فترات متناسبه إلى القصر 
لتر عنشه] الآكد ووك ولنل قر لكطبين الاتعبالنوء الا ان الاتطسال الأول ثرت“ للظر كنا بحدوار حتاكف سوال آخر اقايو 
هو:هل انتقل موسى إلى قصر فرعون بعد إكماله فتره الرضاعهءأم أنه حافظ على علاقته بِأمّه و عائلته و كان يتردد ما بين القصر و 
بيته؟! قال بعضهم:أودع موسى بعد فتره الرضاعه عند فرعون و امرأتهءو تربى موسى عندهماءتنقل فى هذا الصدد قصص عريضه 
حول موسى و فرعونءو لكن هذه العباره التى قالها فرعون انوس عل ال اكميعه يو ١‏ له ارفك و وزيندا ولك واية 


عم رك سِنِينَ؟! (0) :تدل بوضوح على أن موسى عاش فى قصر فرعون مدهءبل مكث هناك سنين طويله. 
و يستفاد من تفسير على بن إبراهيم أن موسى عليه السّلام بقى مع كمال الاحترام فى 


١97: ص‎ 


)١ -١‏ -تحدثنا عن الجذر اللغوى لماده«تقرٌ عينهاافى ذيل الآيه من سوره الفرقان-فيراجع هناك. 
؟- ؟) -الشعراءءالآيه 18. 


قصر فرعون حتى مرحله البلوغء إلا أن كلاسمه عن توحيد الله أزعج فرعون بشده إلى درجه أنه صمّم على قتله.فتركك موسى 
القصر و دخل المدينه فوجد فيها رجلين يقتتلان أحدهما من الأقباط و الآخر من الأسباطءفواجه النزاع بنفسه «و سيأتى تفصيل 
ذلك فى شرح الآآيات المقبله إن شاء الله (1) . 


١: ص‎ 


.1١17 -لاحظ تفسير على بن إبراهيم طبقا لما ورد فى نور الثقلين»ج ,)ص‎ )١ -١ 


الآبات [سوره القصص (78): الآيات 15 الى ]١/7/‏ 


اشاره 

كام 0 7 2 2 لا دعلل, 

وَلََ َع أَضْدَه و إشت وجا الأة خكماً و علما و كُذلِك تجزى الْمخيدن ِينَ (15) و دَكََلَ ألم دِيئة عَللِ] جين عَفْلهِ مِنْ أله َوَجَدَ 
ا 0 1 3 ١‏ 

ا دس سس سر وا ور 0 

5 1 5 لق 


ا أنعنت على قن كوت هرا رمي 010 


التفسير 
اشاره 


موسى عليه الشلام و حمايه المظلومين: 


فى هذه الآبات نواجه المرحله الثَالئه من قضّه موسى عليه السّ.لام و ما جرى له مع فرعونءو فيها مسائل تتعلق ببلوغه»و بعض 


الأحداث التى شاهدها و هو فى مصر قبل أن يتوجه إلى«مدين/ثمم سبب هجرته إلى مدين. 


تقول الآبات فى البدايه وَ َم َم مده اد عك وعل 


١: ص‎ 


كلمه١‏ أشدٌ)مشتقّه من ماده«الشدّهاو هى القوّه. 
و كلمه«استوى)مشتقه من«الاستواءاو معناها كمال الخلقه و اعتدالها. 
و هناكك كلام بين المفسّرين فى الفرق بين المعنيين: 


فقال بعض المفسّرين:المقصود من بلوغ الأشد هو أن يصل الإنسان الكمال من حيث القوى الجسمانيهءو غالبا ما يكون فى السنه 


أمَا الإستواء فهو الاستقرار و الاعتدال فى أمر الحياه»و غالبا ما يبحصل ذلك بعد الكمال الجسمانى. 
وقال بعضهم:إنْ المقصود من بلوغ الأشد.هو الكمال الجسماتىءو أما الأستواء فهو الكمال العقلى و الفكرى. 


ونقرأ فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام فى كناب معائى الأخبار قال:فلما بلغ أشدَّه و استوى قال:«أشدّه ثمان عشر سنه و 
استوى»التحى)» (1) . 


و ليس بين هذه التعابير فرق كبير»و من مجموعها-مع ملاحظه المعنى اللغوى للكلمتين«الأشدّ و الاستواء؛-يستفاد منهما أنّهما 
يدلان على التكامل فى القوى الجسميه و العقليه و الروحيه. 


و لعل الفرق بين «الحكماو«العلماهو أَنْ الحكم يراد منه العقل و الفهم و القدره على القضاء الصحيح.و العلم يراد به العرفان الذى 
لا يصحبه الجهل. 


ع لا لض 0 ع 

أمَا التعبير كذلك تجزى المَحْسِنِينَ فيدل بصوره جلتِه على أن موسى عليه السشّلام كان جديرا بهذه المنزله»نظرا لتقواه و طهارته و 
أغماله الضالحة إذ جاؤاه الله «بالعلم و الحكماو واضح أن المراد بالحكم و العلم هنا ليس النبوّه و الوحى و ما إليهما..لأنَّ موسى 
عليه السّلام يومئذ لم يبعث بعدءو بقى مدّه بعد ذلك حتى بعث نبيا. 


بل المقصود و المراد من الحكم و العلم هما المعرفه و النظره الثاقبه و القدره 


١30: ص‎ 


.١١ا/ -تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ 0-١ 


على القضاء الصحيح و ما شابه ذلككءو قد منح الله هذه الأمور لموسى عليه السّ.لام لطهارته و صدقه و أعماله الصالحه كما 
ذكرنا آنفا. 


و يفهم من هذا التعبير-إجمالا-أَنْ موسى عليه السّلام لم يتأثر بلون المحيط الذى عاشه فى قصر فرعونءو كان يسعى إلى تحقيق 
العدل و الحق ما استطاع إلى ذلكك سبيلا..رغم أن جزئيات تلكك الأعوام غير واضحه. 


وعلى كل حال فإن موسى وَحََلَ الْمَدِيئه عَللِم جين عَفْلهِ مِنْ أَهْلها . 
فما هى المدينه المذكوره فى الآيه المتقدمه؟لا نعرفها على وجه التحقيق.. 


لكن الاحتمال القوى أنّها عاصمه مصر..و كما يقول بعض المفسّ رين فإِنْ موسى عليه السّ.لام على أثر المشاجرات بينه و بين 
فرعونءو مخالفاته له و لسلطته التى كانت تشتدٌ يوما بعد يوم حتى بلغت أوجهاءحكم عليه بالتبعيد عن العاصمه.. 


لكنّه برغم ذلكك فقد سنحت له فرصه خاصّه و الناس غافلون عنه أن يعود إلى المدينه و يدخلها. 


و يحتمل أيضاءأنْ المقصود دخوله المدينه من جهه قصر فرعون..لأنّ القصور يومئذ كانت تشاد على أطراف المدينه ليعرف 
الداخل إليها و الخارج منها. 


و المقصود من جمله عَالِمْ جين غَفلهِمِْ أَهْلِهًا هو الزمن الذى يستريح الناس فيه من أعمالهمءو لا تراقب المدينه فى ذلكك الحين 
بدقهءو لكن أى حين و أى زمن هو؟! قال بعضهم:هو أوَّل الليلءلأنٌ الناس يتركون أعمالهم و يعطلون دكاكينهم و محلاتهم 
ابتغاء الراحه و النوم»و جماعه يذهبون للتنزه».و آخرون لأماكن أخرى..هذه الساعه هى المعبر عنها بساعه الغفله فى بعض 
الرّوايات الإسلاميه. 


و هناك حديث شريف 
عن الْنْبى صلَّى الله عليه و آله فى هذا الشأن يقول: «تنفّلوا فى ساعه الغفله و لو بركعتين خفيفتين). 


١: ص‎ 


وقد ورد فى ذيل هذا الحديث الشريف هذه العباره 
«و ساعه الغفله ما بين المغرب و العشاء» )١(‏ . 


والحق أن هذه الساعه ساعه غفله و كثيرا ما تحدث الجنايات و الفساد و الانحرافات الأخلاقيه فى مثل هذه لساعه من أوّل 
الليل..فلا الناس مشغولون بالكسب و العملءو لا هم نائمون»بل هى حاله غفله عموميه تغشى المدينه عاده» و تنشط مراكز الفساد 
أيضا فى هذه الساعه. 


و احتمل البعض أن ساعه الغفله هى ما بعد نصف النهار.حيث يستريح الناس من أعمالهم استراحه مؤقتهءو لكن التفسير الأوّل 
أقرب للنظر كما يبدو. 


م هر لا صلا 
و على كل خاتوسي دخل المدينه»و هنالكك واجه مشاذه و نزاعاءفاقترب من منطقه النزاع فوَججد ف رَجلين يَفتتلان ان من 


1 لاط( . رعه 
شيعته وَ هذا من عدوه. 


لم لام 


و التعبير ب«شيعته»يدل على أن موسى قبل أن يبعث كان له أتباع و أنصار و شيعه من بنى إسرائيلءو ربّما كان قد اختارهم 
لمواجهه فرعون و حكومته كنواه اساسيه. 


و لا 9 01 5 01 5 عن 
فلمًا بصر الإسرائيلى بموسى استصرخه فاشتغاثه الى مِنْ شِيعَتهِ عَلى الى مِنْ عَدَوٌهِ . 


فجاءه موسى عليه السّ.لام لاستنصاره و تخليصه من عدوّه الظالم..الذى يقال عنه أنه كان طباخا فى قصر فرعونءو كان يريد من 
الإسرائيلى أن يحمل معه الحطب إلى القصرءفضرب موسى هذا العدو بقبضه يده القويه على صدرهءفهوى إلى الأرض ميتا فى 
الحال تقول الآبه: فَوَكرَّةٌ مُوسِلا فَمَضِلِ عَلَيِه (؟) . 


و ممما لا-دشك فيهءفإِنَ موسى لم يقصد أن يقتل الفرعونىءو ينضح ذلكك من خلال الآيات التاليه أيضا..و لا يعنى ذلكك أن 
الفراعنه لم يكونوا يستحقون القتل» 


ص :/ا ١‏ 


. من أبواب الصلوات المندوبه]‎ 7٠١ -وسائل الشيعه»ج »ص 158[ باب‎ )١ -١ 


ظيع -« وكزامأخوذ من«الوكز)على زنه«رمزاو معناه الضرب بقيضه اليد»و هناكك معان اخرى لد تناسب المقام.. 


و لكن لاحتمال وقوع المشاكل و التبعات المستقبليه على موسى و جماعته. 
1 : ان لا ولا و ا 
لذلك فإِنْ موسى عليه السَّلام أسف على هذا الآمر قال هذا مِنْ عَمَل الشْيِطان إِنْهُ عَدَوٌ مُضل مُبِينٌ . 


و بتعبير آخرافإنَ موسى عليه اللام كان يريد أن يبعد الفرعونى عن الرجل الإسرائيلى»و إن كان الفرعونيون يستحقون أكثر من 
ذلك.لكن ظروف ذلكك الوقت لم تكن تساعد على مثل هذا العملءو كما سنرى فإن ذلكك الأمر دعا موسى عليه السّلام إلى أن 


يخرج من مصر إلى أرض مدين و حرمه من البقاء فى مصر. 
: امم 4 لا و لم ا ع 5006 ال ل 0 
ثم يتحدث القرآن عن موسى عليه السشّلام فيقول: قال رَبٌ إنى ظلفت نفسى فاغفز لِى فغفرَ له إنه هو الغفورٌ الرّحِيمُ . 


ومن المسلم به أن موسى عليه السّلام لم يصدر منه ذنب هناءبل تركك الأولىءفكان ينبغى عليه أن يحتاط لثلا يقع فى مشكله»و 
لذلكك فإِنّه استغفر رئه و طلب منه العون»فشمله اللطيف الخبير بلطفه. 


سل و ع لاء 5 0 2 1 
لذلك فإِنْ موسى عليه الّ..لام حين نجا بلطف الله من هذا المأزق قالَ رَبٌ بلا أَنْعَمْتٌ عَلَىَ من عفوك عنى و انقاذى من يد 
الأعداء و جميع ما أنعمت على منذ بدايه حياتى لحدّ الآن قَلَنْ أكون طَهِيراً لِْمُجْرِمِينَ .و معينا للظالمين. 


بل سأنصر المؤمنين المظلومينءو يريد موسى عليه السّدلام أن يقول:إنّه لا يكون بعد هذا مع فرعون و جماعته أبدا..بل سيكون 
إلى جانب الإسرائيليين المضطهدين..). 


و احتمل بعضهم أن يكون المقصود ب«المجرمين»هو هذا الإسرائيلى الذى نصره موت ل أن هذا الاحتمال بعيد جدَّا حسب 
الظاهر. 


١: ص‎ 


مسألتان 

اشاره 

١-ألم‏ يكن عمل موسى هذا مخالفا للعصمه! 

للمفسّرين أبحاث مذيّله و طويله فى شأن المشاجره التى حدثت بين القبطى و الإسرائيلى و قتل موسى للقبطى. 


و بالطبع فإِنّ أصل هذا العمل ليس مسأله مهمّه..لأنَّ الظلمه الأقباط و الفراعنه المفسدين الذين قتلوا آلاف الأطفال من بنى 


إسرائيل و لم يتأبوا يحجموا عن أيه جريمه ضد بنى إسرائيل»لم تكن لهم حرمه عند بنى إسرائيل. 
نما المهم عند علماء التفسير هو تعبيرات موسى عليه السَّلام التى ولّدت إشكالات عندهم. 
للا . 22 لا 
فهو تاره يقول: هذا من عَمَل الشيطان . 
وى مانا اخر رفول :وك إلى لقف تذيى قاوز لى.. 
فكيف تنسجم أمثال هذه التعابير مع عصمه الأنبياء حتى قبل بعثتهم و رسالتهم. 


و لكن هذه الإشكالات تزول بالتوضيح المتقدم فى تفسير الآيه الآنفه»و هو أن ما صدر من موسى عليه السّلام هو من قبيل«تركك 
الأولىالا- أكثر»إذ كان عليه أن يحتاط قبل أن يضرب القبطىءفلم يحتطءفأوقع نفسه فى مشاكل جانبيه.لأنٌ قتل القبطى لم يكن 


أمرا هينا حتى يعفو عنه الفراعنه. 


و نعرف أن ترك الأنولى لا يعنى أنه عمل حرام ذاتاءبل يؤدى الى ترك عمل أهم و أفضلءدون أن يصدر منه عمل مخالف و 
مناف لذلكك العمل!. 


و نظير هذه التعابير ما ورد فى بعض قصص الأنبياء من جملتهم أبو البشر آدم عليه السّلام التى تقدم شرحه فى ذيل الآيه(9١)من‏ 


سوره الأعراف. 
و نقرأً 
فى حديث عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السَّلام فى تفسير الآيات 


١919: ص‎ 


المتقدمه: 


لا 


نا زلا .2 2لا 
«قال امن عَمَل الشيطان) 


يعنى الاقتتال الذى وقع بين الرجل لا ما فعله موسى عليه السرلام من قتله«إنه) يعنى الشيطان اعَدّوٌ مُضل مُبِينٌ؛ - و أما المراد من 
جمله - (رَبٌ إِنَى ظَلَمْتٌ نَفِتَى فَاغْفِرْ لى) يعنى ان موسى يريد أن يقول وضعت نفسى غير موضعها بدخول هذه المدينه اقَاغْفْرْ 
لى» أى استرنى من أعدائكك لثلا يظفروا بى فيقتلونى...». (1) 


؟-دعم المجرمين و إسنادهم من أعظم الآثام: 


هناكك باب مفصل فى الفقه الإسلامى فيه أحاديث وافره تتحدث حول «الإعانه على الإثماو«معاونه الظلمهاو تدل على أن واحدا 
من أسوأ الآثام إعانه الظالمين و المجرمينءو تكون سببا لأن يشترك المعين فى مصيرهم الأسود. 


و أساسا فإِنّ الظلمه و المجرمين-أمثال فرعون-فى المجتمع أّا كان هم أفراد معدودونءو إذا لم يساعد المجتمع هؤلاء لم 
يكونوا فراعنه»فهؤلاء القله المتفرعنون..إِنّما يعتمدون على الناس الضعاف أو الانتهازيين و عبده الدنياء الذين يلتقُون حولهم و 
يكونون لهم أجنحه و أذرعاءأو على الأقل يككثرون السواد ليوفروا لهم القدره الشيطانيه. 


وافى القرآن الكريم آيات كثيره قير إلى هذا الأصل الإسلامى:فتحن نقرأ فى الآبه الثائيه من سورة المائده قوله تعالى: و كاوَنُوا 
ان 2 جيم و اللبزم و يي ف ”رن 
عَلَى الْبر وَ الَو وَ لا تَعَاونُوا عَلَى الْإنّم وَ الْعدوَانٍ . 


عاس 7 ب لا در ضر 2 576 ىد و لا 
كما أن القرآن يصرّح فى بعض آياته بالقول: وَ لا توا إلى الَذِينَ ظَلْمُوا فَتَمَسّكمُ النَارُ . 


٠٠١: ص‎ 


.١١4 -عيون أخبار الرضا طبقا لما ورد فى تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ )١ -١ 


0 


و سواء كان«الرٌ كونا/هنا بمعنى الميل القلبىءاى يمعي الإعانه الظاهريهءأو إظهار الرضا و المحبّه. أو طلب الخير لهم. .هذه المعانى 
التى ذكرها المفس رين «للركون»يجمعها مفهوم جامع لهاءو هو الاتكاء و الاعتماد و التعلق و ما إلى ذلك, و هذا المفهوم شاهد 


حى على مقصودنا. 


و نقرأ فى هذا الصدد حديثا للإمام على بن الحسين عليه الت.لام مع«محمّد بن مسلم الزهرى»الذى كان رجلا عالماءإلا أنّه كان 
يتعاطف و يتعاون مع الجهاز الأموى ولا سيما مع هشام بن عبد الملككءيحذّره الإمام فى حديثه هذا من إعانه الظالمين و الركون 
إليهم»و هو حديث مثير جدًا..و قد جاء فيه: 

«أو ليس بدعائهم إرّاك حين دعوك جعلوك قطبا أداروا بكك رحى مظالمهمءو جسرا يعبرون عليك إلى بلاياهم» سلما إلى 
ظلالتهم.داعيا إلى عينهم سالكا سبيلهم.يدخلون بكك الشكك على العلماء و يقتادون بكك قلوب الجهال إليهمءفما أقل ما أعطوكك 
فى قدر ما أخذوا منككءو ما أيسر ما عمروا لكك فى جنب ما خرّبوا عليككإفانظر لنفسكك فإنّه لا ينظر إليها غيركك, و حاسبها 
حساب رجل مسئول) 710 . 


والح أن هذا المنطق البليغ المؤثر للإمام عليه السّ.لام لكل عالم من وتحاظ السلاطين مرتبط بالظالمين راكن إليهم.يمكن أن 
يبضّره بمصيره المشؤوم عاقبته المخزيه. 


ويذكرابن عباس أن ابه وَتٌ لكا انمد ب عَلَيَ فلَنْ أكون طهيرا للْمْجْرِمِينَ من جمله الآيات التى تؤكد على أن الركون 
للمجرمين ذنب عظيمءو إعانه المؤمنين إطاعه لأمر الله سبحانه. 


٠١١: ص‎ 


.١١5 سوره هودءالايه‎ )١-١ 


؟"-5) تحف العقول.ءص 2 


قالوا لبعض العلماء:إنّ فلانا أصبح كاتبا للظالم الفلا-نىءو لا يكتب له إلآ الدخل و الخرج.و حياته و حياه عائلته مرهونه بما 
يحصل عليه من مال لقاء هذا العملءو إلا فسيقع هو و أسرته فى فقر مدقع. 


فكان جواب هذا العالم:أمَا سمع قول العبد الصالح«موسى» رَبّ بللا أنْعَمْت عَلَىَ َلَنْ أكونَ طَهِيرا لِلْمُجْرِمِينَ (1) . 


٠١7: ص‎ 


)١ -١‏ -كان لنا بحثان مستوفيان فى مجال إعانه الظالمين فى ذيل الآيه(؟)من سوره المائده و ذيل الآيه(؟7١١)من‏ سوره هودءفلا 
بأس بمراجعتهما. 


لآيات [سوره القصص (/73): الآبات /1 الى 77] 


3 
عه 
1 

م 

0 


تأطيع فى المي كه حايفا + الى 3 لامر ينض ره 3 
علش اذى هو عدو 8 01 توس أ ريد أذ ك5 تى كَل كلت كنا بالّمس إِنْ 
ُرِيدُ أَنْ تكون من مط جين (14) و جه مل من أنص ى الْمَدِيئهِ يَدِعقا قال !وس إِنَّ الملا بَأنَمِرُونَ بعك لِيقئُوكٌ فاخو 
كدي لامع (الا نين يكن ترقت بأل َب تَِى ين اقم الاين 010 و ليا توجة نا مذيئ أن عسل 
يكن أذ تقد عله القييل 80 ْ 


التفسير 
اشاره 
موسى يتوجّه إلى مدين خفيه: 


نواجه فى هذه الآيات المقطع الرّابع من هذه القضّه ذات المحتوى الكبير. 
حي القن الفرهوق قن نضير القت بس رعميو القراقم البعدوم غدل خلى 


ص 7 


أن القاتل من بنى إسرائيل؛و لعل اسم موسى عليه السَلام كان مذكورا من بين بنى إسرائيل المشتبه فيهم. 


و بالطبع فإِنَ هذا القتل لم يكن قتلا عادياءبل كان يعد شراره لانفجار ثوره مقدمه للثوره..و لا شكك أن جهاز الحكومه لا يستطيع 
تجاوز هذه الحاله ببساطه ليعرّض أرواح الفرعونيين للقتل على أيدى عبيدهم من بنى إسرائيل. 


. 5 1 ع 3 5 لا 2 7 2 
لذلكك يقول القرآن فى بدايه هذا المقطع فَأصْبَحَ فى الْمَدِينَهِ خائفا يَتَرَقَبُ )١(‏ . 


و هو على حال من الترقب و الحذرءفوجئ فى اليوم التالى بالرجل الإسرائيلى الذى آزره موسى بالأمس يتنازع مع قبطى آخر و 


طلب من موسى أن ينصره فَإذَا الى اسْتَنْصَرَةُ بالأفس يَسْتَضْرحَةٌ (9) . 


ا ا 
مشاكل ليس أوانها الآنءإذ نحن نتوقع أن تصيبنا تبعات ما جرى بالأمسءو أنت اليوم فى صراع جديد أيضا!! و لكنّه كان على 
كل حال مظلوما فى قبضه الظالمين(و سواء كان مقصرا فى المقدمات أم لا)فعلى موسى عليه السّلام أن يعينه و ينصره و لا يتركه 
وحيدا فى الميدان: كلما أن اد أَنْ بيش بالّدى مُوَ عَدٌُ هلاج صاح لكك القبطى: قال موسا أ تيد أن َب كلا قَكَلْتَ 
نفْسا لأس و يبدو من عملكك هذا أَنك لست إنسانا منصفا 


٠١5: ص‎ 


00-١‏ -كلمه«يترقب»مأخوذه من «الترقب»)»ءو معئاه الانتظارءو موسى هنا فى انتظار نتائج هذه الحادثه»و محل الجمله إعرابا-خبر 
بعد خبرءو إن قيل أنها حالءإلا أن هذا القول ضعيف. 
0-١‏ -كلمه«يستصرخ امشتقه من ماده«الاستصراخ)ءو معناها الاستغاثه»و لكنها فى الأصل تعنى الصياح أو طلب الصياح م 


الآخر»و هذا عاده ملازم للإعانه... 


اداه و و ماك اه اتوم كد للا فقتس د لق د مض 
إنْ ترِيدُ إلا أنْ تكونَ جار فى الْأَرْض و لا تُرِيدُ أَنْ تَكونَ مِنّ الْمُصْلِحِينَ 


0ل 


و هذه العباره تدلّ بوضوح على أن موسى عليه السّلام كان فى ثنته الإصلاح من قبل» سواء فى قصر فرعون أو خارجهءو نقرأ فى 
بعض الرّوايات أن موسى عليه السّلام كانت له مشادات كلاميه مع فرعون فى هذا الصددءلذا فإن القبطى يقول لموسى:أنت كل 
يوم تريد أن تقتل إنساناءفأٌ إصلاح هذا الذى تريده أنت؟!فى حين أن موسى عليه السّلام لو كان يقتل هذا الجبارءلكان يخطو 
خطوه أخرى فى طريق الإصلاح.. 


و على كل حال فإنٌ موسى التفت إلى أن ما حدث بالأمس قد انتشر خبره؛ و من أجل أن لا تتسع دائره المشاكل لموسى فإنّه 
أمسكك عن قتل الفرعونى فى هذا اليوم. 

و من جهه أخرى فإِنَ الأخبار وصلت إلى قصر فرعون فأحسٌ فرعون و من معه فى القصر أن تكرار مثل هذه الحوادث ينذره 
بالخطرءفعقد جلسه شورى مع وزرائه و انتهى«مؤتمرهم)إلى أن يقتلوا موسىءو كان فى القصر رجل له علاقه بموسى فمضى إليه 
اعون يا لز ترمو كما يفول القران الكرين: و للتفاوف رن ألقرى الي ك3 كن للا موسق رانك وترون يك 
لُك فَاخْرْج نى لكك ون الاين . 


وسدوأنٌ هذا الرجل هو«مؤمن آل فرعون)»الذى كان يكتم إيمانه و يدعى «حزقيل)و كان من أسره فرعونءو كانت علاقته 


بفرعون وثيقه بحيث يشترك معه فى مثل هذه الجلسات. 
و كان هذا الرجل متألما من جرائم فرعونءو ينتظر أن تقوم ثوره«إلهيه) 


ص ملحن 


)١ -١‏ -يعتقد جماعه من المفسّ رين أن هذه الجمله قالها الإسرائيلى لموسىءلأنّه ظن أن موسى يريد قتله»و لكن القرائن الكثيره 
فى الآيه تنفى هذا الاحتمال! 


ضده فيشتر كك معها. 


و يبدو أنه كان له أمل كبير بموسى عليه الّ.لام إذ كان يتوسم فى وجهه رجلا ربّانيا صالحا ثوريّاءو لذلك فحين أحسٌ بأن 
الخطر محدق بموسى أوصل نفسه بسرعه إليه و أنقذه من مخالب الخطرءو سنرى بعدئذ أن هذا الرجل لم يكن فى هذا الموقف 
فعيت شنذاوظهيزنا لموش كيل كان يخد ينا لبتى إسرائيل فى قصير فرعون قن كتوهق المزاقق:و الأحداث. 


1 1 0 0 مره 

ما موسى عليه السَّلام فقد تلقى الخبر من هذا الرجل بجدّيه و قبل نصحه و وصيته فى مغادره المدينه فرج مِنْها خائفاً ترقت 
١‏ 0 _ كك 

و تضرع إلى الله بإخلاص و صفاء قلب ليدفع عنه شرٌ القوم و قال رَبّ نَجَنِى مِنَ القؤم الظَالِمِينَ . 

فأنا أعلم يا ربٌ أنّهم ظلمه و لا يرحمونءو قد : نهضت -دفاعا عن المحرومين-بوجه الظالمينءو لم آل جهدا و وسعا فى ردع 

الأشرار عن الإضرار بالطيبينءفأسألكك-يا ربّى العظيم-أن تدفع عنّى أذاهم و شرّهم. 


ثم قرر موسى عليه السّ.لام أن يتوجه إلى مدينه«مدين'التى كانت تقع جنوب الشام و شمال الحجازءو كانت بعيده عن سيطره 
مصر و الفراعنه..و لكنه شاب تربّى فى نعمه و رفاه و يتجه إلى سفر لم يسبق له فى عمره أن يسافر إليه»فلا زاد و لا متاع و لا 
صديق و لا راحله ولا دليلءو كان قلقا خائفا على نفسه.فلعل أصحاب فرعون سيد ركونه قبل أن يصل إلى هدفه«مدين)و 
يأسرونه ثم يقتلونه..فلا عجب أن يظل مضطرب البال! أجلءإن على موسى عليه السّلام أن يجتاز مرحله صعبه جدّاءو أن يتخلص 
من الفخ الذى ضربه فرعون و جماعته حوله ليصطادوه؛ليستقرٌ أخيرا إلى جانب المستضعفين و يشاطرهم آلامهم بأحاسيسه و 
عواطفه.و أن يتهيأ لنهضه إلهيه 


7١8: ص‎ 


لصالحهم و ضد المستكبرين. 


إلا أنه كان لديه فى هذا الطريق و عواطفه رأس مال كبير و كثير لا ينفد أبداء و هو الإيمان باللّه و التوكل عليهءلذا لم يكترث 
0 لاير طار رع لاد ري وري 4ه 
بأى شىء و واصل السير.. وَ لَمَا َوَجَه تَلقاء مَدْيَنَ قال عَسلِا وَبّى أنْ يَهِْينِى سا الصَبيلٍ (1 . 


ص 06 


)١ -١‏ -«تلقاء»مصدر أو اسم مكانءو معناه هنا:الجهه و الصوب الذى قصده. 


لآيات [سوره القصص (7): الآبات 71 الى 4؟] 


اشاره 

0 1 1 
وَ لما وَرََ أ مَذْيَنَ وَجَدَ عََه مه مَِ ناس يفون وَوَج1 من ُونهم إفرأئينٍ للا ان 8 ليك 6ن لاتعقى عتى بضية 
1 1 :1 
دا 5 فرك ابلك ع تَولَى إِلَى الطَلٌ كل رَتٌّ إِنَّى بللا أَنْوَلَ إلَىَ مِنْ خَبر فَقِيدَ (06 فَلطاءثْه نه تام 


7 ل 2 لاء 
تَمئدى عَلَى إنيَظياء قالّث إِنَ أبى د دْعُوك ليجزيك أجر ا ان ونس عليه النشس تال يآ لفق لعو عر 
لْقَْم أَلظَالِمِينَ (0؟) 


التفسبر 

اشاره 

عمل صالح يفتح لموسى أبواب الخير: 

نواجه هنا المقطع الخامس من هذه القصّهءو هى قضيّه ورود موسى عليه السّلام إلى مدينه مدين. 


هذا الشاب الطاهر الذى لا يغش أحدا أمضى عدّه أَيَام فى الطريقءالطريق التى لم يتعود المسير فيها من قبل أبداءو لم يكن له بها 


معرفه»و كما يقول بعضهم: 
عر موسي إلى ديعي فى :هذا المريع سطائياء قيال اهاقل الطريق فى 


7١8: ص‎ 


ثمانيه أيَام.حتى لقى ما لقى من النصب و التعبءو ورمت قدماه من كثره المشى. 


و كان يقتات من نبات الأسرض و أوراق الشجر دفعا لجوعه.و ليس له أمام مشاكل الطريق و أتعابه إلا قلبه المطمئن بلطف الله 
الذئ خلصه من مخالب الفراعنه. 


و بدأت معالم«مدين/تلوح له من بعيد شيئا فشيئاءو أخذ قلبه يهدأ و يأنس لاقترابه من المدينه»و لما اقترب ثم عرف بسرعه أَنّهم 
أصحاب أغنام و أنعام يجتمعون حول الآبار ليسقوا أنعامهم و أغنامهم. 


5 5 لا 


5 ا + ١‏ طارررر بن برت ار لما ار ل عن اننا ا فد بن أ 2 > لأا 
يقول القرآان فى هذا الصدد: و لما وَرَدَ ماءَ مَدَيَنَ وَجَدَ عَلئِهِ أمّهُ مِنَ الناس يَسْقَون وَ وَجَد مِنْ دَونِهمٌ امْرَاتيْن تذودانٍ )١(‏ . 


فحركه هذا المشهد...حفنه من الشبان الغلا-ظ يملأ.ون الماء و يسقون الأغنامءو لا يفسحون المجال لأحد حتى يفرغوا من 

أمرهم..بينما هناكك امرأتان تجلسان فى زاويه بعيده عنهمءو عليهم آثار العفّه و الشرفءجاء إليهما موسى عليه السّلام ليسألهما 
لام ره م 

عن سبب جلوسهما هناك و قال إل حَسيكلنًا (0) . 


و لم لا تتقدمان و تسقيان الأغنام؟! لم يرق لموسى عليه التّرلام أن يرى هذا الظلمءو عدم العداله و عدم رعايه المظلومين»و هو 
يريد أن يدخل مدينه مدينءفلم يتحمل ذلكك كلهءفهو المدافع عن المحرومين و من أجلهم ضرب قصر فرعون و نعمته عرض 
الحائط و خرج من وطنهءفهو لا يستطيع أن يتركك طريقته و سيرته و أن يسكت أمام الجائرين الذين لا ينصفون المظلوم!.. 


فقالت البنتان:إِنْهما تنتظران تفرق الناس و أن يسقى هؤلاء الرعاه اغنامهم: 
ص 5١94:‏ 


)١ -١‏ -«تذودان»مشتقه من«ذوداعلى زنه«زرداو معناها المنع»فهما إذا كانتا تذودان أغنامهما لثلا تختلط بالأغنام الأخرى. 
؟- ؟7) ما خطبكما:أى ما شأنكما و ما شغلكما هنا؟! 


وال لا ئعة سن* واه 57 لاير 
قالتا لا نشقى حتى يَصَدِرَ الرّعاءٌ 


: : 7 5 5 : ع لات م 
ومن أجل أن لا يسأل موسى:أليس لكما أب؟و لماذا رضى بإرسال بناته للسقى مكانه, أضافتا مكملتين كلامهما وَ أبُونا شيخ 
كبِيرٌ فلا هو يستطيع أن يسقى الأغنام»و ليس عندنا أخ يعينه على الأمر فلا حيله لنا إلا أن تؤدى نحن هذا الدور. 


فتأثر موسى عليه السّلام من سماعه حديثهما بشده.فأى أناس هؤلاء لا ينصفون المظلومءو لا هم لهم غير أنفسهم. 


فتقدم و أخذ الدلو و ألقاها فى البثر..يقال:إن هذه الدلو كان يجتمع عليها عدّه نفر ليخرجوها بعد امتلائها من الماءءإلا أن موسى 
عليه السشلام استخرجها بقوته و شكيمته و هته بنفسه دون أن يعينه أحد فَسَقَلِا لَهْلََا أغنامهما. 


ويقال:إِنَ موسى عليه السّ.لام حين اقترب من البثر لام الرعاءءقال:أى أناس أنتم لهم لكم إل أنفسكماو هاتان البسان 
جالستان؟!ففسحوا له المجال و قالوا له: 


هلم و املأ الدلوءو كانوا يعلمون أن هذه الدلو حين تمتلئ لا يستخرجها إلا عشره أنفار من البثر. 


و لبكن موسى عليه الشلام بالرغم من تعب السير فى الطريق و الجوع ملأ الدلو و سحبها بنفسه و سقى أغنام المرأتان جميعها.. ثم 


نا 


م 2 لاء 00 مهرم 22 2 
وَلَى إِلَى الظل قَقَالَ رَبّ إِنَى لطا أَنْرَلْتَ إِلَىَ من حير فَقِير . 


أجل..إِنه متعب و جائعءو لا أحد عرفة فى هده المديدةقيو غريبةوقى الوقت ذاه كان مودبا و إذا دعا الله قلا يقول:رت إلى 
أزيد كذاو كذاتيل شول: 


رب إِنَى لا نرت إِلَىَ مِنْ حير فير 
أى إل يكقق عن ساجته فحسب» و .يدرك الباقى إلى لطق الله سبيحانة: 
لكن هلم إلى العمل الصالح»فكم له من أثر محمود!و كم له من بركات 


5١٠١: ص‎ 


)١-١‏ (يصدرامأخوذ من ماده«صدراو معناه الخروج من الماء»«و الرعاء»جمع راعءو هو سائس الغنم. 


عجيبهإخطوه نحو الله ملء دلو من أجل إنصاف المظلومين»فتح لموسى فصلا جديداءو هيأ له.من عالم عجيب من البركات 
الماديه و المعنويه..و وجد ضالته التى ينبغى أن يبحث عنها سنين طوالا. 
و بدايه هذا الفصل عند ما جاءته احدى البنتين تخطو بخطوات ملؤها الحياء و العفه و يظهر منها أنّها تستحى من الكلام مع شاب 
٠.‏ ع 5 هو لاع - 1 
غريبة رتحرعهما التدبيده السرعة عك غيريها اعقادةا عليه وفقضها عليه الكرئةاريا خلفة رةه إخدرهكا تيس على اتبغلاء 
20 2 0 1 
فلم تزد على أن قالّث إن أبى يَذْعْوك ليجزيك أجر 4 ميت ل . 


فلمع فى قلبه إشراق من الأملءو كأنّه أحس بأنْ واقعه مهمه تنتظره و سيواجه رجلا كبيرا!..رجلا عارفا بالحق و غير مستعد أن 
يتركك أى عمل حتى لو كان ملء الدلو أن يجزيه عليهءهذا الرجل ينبغى أن يكون إنسانا نموذجيا و رجلا سماويا و إِلهيّا..رباه..ما 


أروعها من فرصه. 


أجلءلم كن ذلكق لخم الكبر شوق تشييية الى الى كاة مدعو النانن لديو لوال تحر اللدكان مكلذ لم يعرف الحق بو 
يطلب الحقءو اليوم إذ تعود بنتاه بسرعه يبحث عن السببءو حين يعرف الأمر يقرر أن يؤدى ما عليه من الحق لهذا الشاب كائنا 


من كان. 


تحركك موسى عليه الام و وصل منزل شعيبءو طبقا لبعض الرواياتءفإنٌ البنت كانت تسير أمام موسى لتدله على الطريقءإلآ 
أن الهواء كان يح كك ثيابها و ربّما انتكشف ثوبها عنهاءو لكن موسى لما عنده من عفه و حياء طلب منها أن تمشى خلفه و أن 


يسير أمامهاءفإذا ما وصلا إلى مفترق طرق تدله و تخبره من أى طريق يمضى إلى دار أبيها شعيب: )١(‏ 
دخل موسى عليه السلام منزل شعيب عليه السّلام»المنزل الذى يسطع منه نور النبٌه..و تشع 


5١١: ص‎ 


)١ -١‏ -انظر:أبو الفتوح الرازى-ذيل الآيات. 


فيه الروحانيه من كل مكان..و إذا شيخ و قور يجلس ناحيه من المنزل يرحب بقدوم موسى عليه السشلامءو يسأله: 


من أين جئت؟إو ما عملكك؟ او ما تصنع فى هذه المدينه.و ما مرادكك و هدفكك هنا؟! ولم أراكك وحيدا؟! و أسئله من هذا 


القبيل.. 


1 0 0 ل 
يقول القرآن فى هذا الصدد: قَلَمَا لاءَهُ وَ قَصّ عَلَهِ الْمَصْصٌ قال لا تَحَنْ نَجَوْتٌ مِنَ الْقَوْم الظالِمِينَ فأرضنا بعيده عن سيطرتهم و 


سطوتهم و لا تصل أيديهم إليناءفلا تقلق و لا تشعر نفسكك الوحشهءفأنت فى مكان آمن و لا تفكر بالغربه»فكل شىء بلطف الله 


فالتفت موسى إلى أنه وجد استاذا عظيما..تنبع من جوانبه عيون العلم و المعرفه و التقوى.و تغمر وجوده الروحائيه..و يمكن أن 


يروى ظمأه منه. 


شعر باللذه حين وجد أستاذا عظيما..كذلك أحس شعيب بالفرح و السرور حين عثر على تلميذ مثل موسى. 


مسآلتان 

اشاره 

١-أين‏ كانت مدين؟! 

«مدين):اسم مدينه كان يقطنها«١شعيب»و‏ قبيلته»هذه المدينه كانت تقع فى شرق خليج العقبه[و شمال الحجاز و جنوب الشامات] 
و أهلها من أبناء إسماعيل 


ص :517 


«الذبيح»ابن إبراهيم الخليل عليهما السلام»و كانت لهم تجاره ف مصر و فلسطين و لبنان. 
أما اليوم فيطلق على ١مدين»اسم«معان).‏ 


كما أن بعضا من المفسّدرين يعتقدون أن مدين اسم لجماعه كانت تعيش ما بين خليج العقبه و جبل سينا المعروف بطور سيناء»و 
جاء اسمها فى التوراه ب «مديان)أيضا )١(‏ . 


كمايرى البعض:إِنّ أسناسن تسميه هذه المدينه«بمدين)هو أن أحد أبناء إبراهيم الخليل و اسمه«مدين» كان يعيش فى هذه 
المدينه (5) . 


وفى الوقت الحاضر يبدو فى الخرائط الجغرافيه للأردن أن إحدى مدنها فى الجنوب الغربى منهاءو اسمهاهمعان» تحمل الأوصاف 
ذاتها التى كانت فى مدين.. 


و تنطيق عليها تماما. 
'؟"-دروس كثيره قتوحى بالعبر: 
فى هذا القسم من قصّه موسى عليه السّلام دروس كثيره توحى بالعبر: 


أ-إِنّ أنبياء الله هم حماه المظلومين دائماءفموسى سواء كان فى مصر أو كان فى مدين كان يسيئه أن يرى ظلما و تجاوزا على 
حقوق الآخرينءو كان ينهض لنصره المظلوم..و لم لا يكون كذلككءو أحد أهداف بعثه الأنبياء نصره المظلوم. 


ب-أداء عمل صغير لله له بركات كثيره! لم يفعل موسى سوى أنه جلب دلوا من الماء و سقى الأغنام للبنتين»و لم يكن له هدف 
سوى مرضاه اللّه الخالق سبحانه! و لكن كم كان لهذا العمل الصغير من خير و بركه؟الأنّه صار سببا لأن يصل 


ص سردا 


.2/” -راجع أعلام القرآن»ص‎ )١-١ 
م ص‎ 


.6١ 26 6 رات رو المعائ‎ )75 ١ 
رو معاي اصن‎ 


إل متك ملعت كف اللموو أنه بتخلط )مر القريهه و ] نات نعل مارغ «تطمقى اليف وهار هد تصني الاك اتاو النات وا الرروسدة 
الصالحهءو أهم من كل ذلكك. .نه وصل إلى شعيبءذلكك الشيخ الكبير الذى يتمتع بضمير حى و له دين سماوىء فعاش معه 
عشر سنين و أصبح مهيأ لقياده الأمه فى ذلكك الوقت.. 


ج-إِنّ رجال الله لا يتركون أى عمل سدى-و خاصّه ما يعمله المخلصون- دون أن يؤدوا أجره..و لهذه السبب فإنٌ شعيبا حين 
بلغه ما قدمه موسى عليه السّد.لام من عمل-و هو شاب لم يكن معروفا لم يكن معروفا هناكك-لم يقرٌ حتى أرسل خلفه ليعطيه 


أجره. 
فكو هد الكماله كر الأقاموى هى أن كا د كر الله واتماء و تظلت مه العرت 3 أ مشاكله إليه. 
و سير باه)و هى موسى 9 كاب فى مرعيو ا 
8 5 23 عت 34 5 3 لاد ري م ينم مله 01000 
فحين قتل القبطى و عرف أنه«تركك الاولىااستغفر ربّه فورا و قال رَبّ إنى ظلفت نفسى فاغفز لى . 
: 0 لا 
2-0 ار لأا عع و ره م رلا 0 
0 , لاه ااه لا كملس يقر ومن ين 


و هذا الدعاء الأسخيرخاصه-الذى دعا به فى وقت تحوط فيه الأزمات و هو فى أشدٌ الحاجاتءدعا به و هو فى غايه التأدب و 


الخشوعءو لم يسأل الله أن يحقق له ما يحتاج»بل سأل المزيد و قال: رَبٌ إِنَى لطا أنْرَلْتَ إِلَىَ مِنْ حير فَقِير . 


«-لا ينبغى التصور أن موسى عليه السّلام إِنّما كان يذكر اللّه فى الشدائد فحسب.فهو لم ينس ذكر الله حتى حين كان فى نعمه و 


رفاهيه من العيشءإذ كان يعيش فى 


ص 51 


قصر فرعون-لذلكك ورد فى الرّوايات.. 
«درج موسى كان يوما عند فرعون فعطس موسى فقال:الحمد لله ربٌ العالمين.فأنكر فرعون ذلكك عليه و لطمه و قال: 


ما هذا الذى تقول؟فوثب موسى على لحيته-و كان طويل اللحيه-فهلبها أى قلعهاءفآ لمه ألما شديداءفهم فرعون بقتله فقالت له 
امرأتهءهذا غلام حدث لا يدرى ما يقول و قد لطمته بلطمه إيّاكك.فقال فرعون:بلى يدرى...)إلخ )١1(‏ . 


ص :516 


.1717 -نور الثقلين»ج .ص‎ 0-١ 


الأيات [سوره القصص (38): الآيات 2” الى 78] 


مه الألءى : 7 5 2 و لدم مو ا ف كه فد 7 5 7 3 
الت إخداملط !] أت إش تأجوة إنَّ حير من إش تَأْجَوْتٌ الْقَويٌ انْأمِينٌ () قال إِنى أريدٌ أَنْ أنكبيك إخدى إتتتى لطائين علا أَنْ 
ا م ل و ع ل ل 4 اي علل يب لسلا 
ار بي و ا ررم رت ار رت ليواي 310 الرر ال وين 100 11ت 


اشاره 

موسى فى دار شعيب: 

هذا هو المقطع السادس من قضه حياه موسى عليه الس لام المثيره»جاء موسى إل منزل شعيب.منزل قروى سيط.منزل نظيف و 
ملىء بالروحيه العاليه»و بعد أن قصّ عليه قصّ ته.بادرت إحدى بنتى شعيب بالقول-و بعباره موجزه-:إنّنى أقترح أن تستأجره 


- 
ع 
- 


لحفظ الأغنام و رعايتها:و قالت ل أبَتِ اسْتَأجِزة إِنَّ حِرَ مَن اسْتَأجَرْتٌ الْقَوِىٌ الْأَمِينُ . 
هذه البدخ القى تق قن سجر الل الكبروريفى أن يعدت بيثل هذا 


ص :1" 


الحديث الوجيز الكريمءو أن تؤدى الكلام حقّه بأقلّ العبارات. 


ترى من أين عرفت هذه البنت أن هذا الشاب قوىٌ و أمين أيضا؟مع أنّها لم تره الا لأوّل مرّه على البئرءو لم تتضح لها سوابق 
حياته! و الجواب على هذا السؤال واضح و جلى..إذ لا-حظت قوته وهو ينحىّ الرعاء عن البثر و يملأ القربه الثقيله لوحده و 
يطالب بحق المظلومءو أما أمانته و صدقه فقد اتَضحا لها منذ أن سارت أمامه إلى بيت أبيهاءفطلب منها أن تتأخر و يتقدمهاءلئلا 


تضرب الريح ثيابها!. 


أضف إلى ذلك..من خلال نقله قصته لشعيب فقد اتّضحت قوته فى دفعه القبطى عن الإسرائيلى و قتله اه بضربه واحده..و 


أمانته و صدقه..فى عدم مساومته الجبابره. 


6م 
5 


ااه 1 1000 قسداف 2 وي سرض وك او لاي عرق 4: كعر. طل. 
فرضى شعيب عليه السلام باقتراح ابنتهءو توجه إلى موسى و قال إنى أرِيد أنْ الكحك إخدّى الْنَنَىَ هاتين عَلَىَ أن تَأجَرَنِى تمان 
حبجج ثم أضاف قائلا: فَإِنْ أَنْمَعتٌ عَشْراً قَمِنْ عِنْيك (1) . 

لا 0 


و 


:5 : ا ا ب ول عن ل م لآ 
وعلق كل حالفلا أربك إبذاءكف و1 ريد أن أشن عَليكه حدق إن ها الله وق الصالحية: 
فنا ألتزم بالعهد و الميثاق و أفى بما نتعاقد عليه»و لا أشدّد عليك فى الأمورء و أتعامل معكك معامله حسنه و صالحه..إن شاء اللّه. 


و من خلال هذا الاقتراح هناكك أسئله كثيره حول الزواج من ابنه شعيب و المهر و سائر الخصوصياتءو سنبحث عنها فى البحوث 
القادمه إن شاء الله. 


و استجابه لهذا القرار و العقّد الذى أنشأه شعيب مع موسى..وافق موسي 


ص :7117 


)١ -١‏ -هذا المضمون نفسه ورد فى روايه منقوله فى تفسير على بن إبراهيمءفقال لها شعيب:أمّا قوته فقد عرفتنيه إِنّهِ يستقى الدلو 
وحدهءفبم عرفت أمانته؟فقالت:«إِنّه لما قال لى تأخرى عنّى و دلينى على الطريق فَإنّا من قوم لا ينظرون فى أدبار النساء عرفت أنه 
ليس من الذين ينظرون أعجاز النساء فهذه أمانته). 


و قال ذلك بين :و بتكت 
5 عق سوم حو للا وان رد 1 5 

ثم أردف مضيفا بالقول: أَيّمَا الأجَلين قَصَعِتٌ قلا عُذْكَانَ عَلَىَ أى سواء قضيت عشر سنين أو ثمانى سنين«حججافلا عدوان على.. 
5 ل لا ىا مي د 

و من أجل استحكام العقد بينهما جعل موسى عليه السّلام الله كفيلا و قال: وَ اللَهُ عَللِ ما تقول وَكيل! . 

و بهذه البساطه أصبح موسى صهرا لشعيب على ابنته. 

بحوث 

اشاره 


١‏ -شرطان أساسيان للإداره الصحيحه 


فى العباره القصيره التى وردت فى الآيات المتقدمه على لسان بنت شعيب فى شأن استئجار موسىء كان من أهم الشروط و 
أكثرها أصاله شرطان لخصا فى «القوّهاو«الأمانه). 


و من البديهى أَنْ القَوّه المذكوره-آنفا-ليس المراد منها قوّه الجسم فحسب. بل القدره على تحمّل المسؤوليه أيضا. 
فالطيي«القرئ الأميد هن الطبيية الذى لداقعرفه جيدة. و كافيه فى عتل و لالط غليه أيقا: 
والمدير القوئ هو الذى يعر ق«أضول الإدارةاو يعرق الأهداق المطلويه.. 


وله تسلط فى وضع الخطط و«البرامج)ءو له سهم وافر فى الابتكار و تنظيم الأعمال..و يعبئ القوى فى سبيل الوصول للهدف 
المعين. 


وفى الوقت ذاته يكون مشفقا و ناصحا و أمينا و صادقا فى العمل. 


و الأشخاص الذين يقنعون فى تحمل المسؤوليه وجود الأمانه و الطهاره فحسبء هم مخطئون بمقدار خطأ من يعتمد على سمه 
التخصص و العلم ذ فحسب. 


ص :718 


فالمتخصصون الخونه و العلماء المنحرفون يضربون ضربتهم كما يضربها المخلصون الذين لا حظ لهم من الاطلاع و المهاره فى 
العول. 


و إذا أردنا أن نخْرّب دوله ما فينبغى أن نوكل الأمور إلى إحدى هاتين الطائفتين..إلى مدراء خائنين ل«الأمانه»»إلى المخلصين 
الذين لاحظ لهم من العلم و الإداره و النتيجه واحده. 


إن منطق الإسلام هو أن يوكل كل عمل إلى شخص قوى أمين مقتدرءليصل نظام المجتمع إلى الكمالءو إذا ما تأمّلنا فى سبب 
زوال الحكومات فى طول التأريخءو فكرنا فى الأنعرءوجدنا العامل الأصلى هو إيكال الأمر إلى إحدى هاتين الطائفتين اللتين 
تكلمنا عنهما آنفا. 


و من الطريف أنْ منهج الإسلام فى جميع الأمور أنه يقرن«العلم مع التقوى» جنبا إلى جنب. 


فمرجع التقليد لا بد أن يكون«مجتهدا عادلا»و القاضى و كذلك القائد يجب أن يكون«مجتهدا عادلا»..و بالطبع فإن شروطا 
أخرى ينبغى توفرها أيضاء و لكن أساس هذه الشروط جميعا شرطان هما«العلم المقترن بالتقوى و العدل). 


"؟-اسئله عن زواج موسى من بنت شعيب!... 
ذكرنا-آنفا- أن الآيات المتقدمه تحمل بين ثنايها أسئله متعدده.و علينا أن نجيب عليها و لو باختصار: 


أ-هل يجوز من الناحيه الشرعيه و الفقهيه أن تكون الزوجه غير معلومه» بل يقال عند إجراء صيغه العقد«أزوّجكك إحدى البنتين 
مثلا) ؟... 


و الجواب:ليس من المعلوم أن العباره السابقه كحك إخ دى ابْتَنَىَ اين ذكرت عند إجراء صيغه العقد..بل الظاهر أنه جرى 


كلام و مقدمات للعقد و الزواجءو بعد موافقه موسى على الزواجء ثم تجرى صيغه العقد على واحده 


ص :51 


ب-هل يمكن أن يكون المهر مجهولا أو مرددا بين النقصان و التمام؟! و الجواب:يفهم من لغه الآ-يه أن المهر الواقعى كان 
ثمانى سنوات حدمه..أمًا الستتان الأخريان فم وكلتان لرغبه موسىءإن شاء أدّاهماءو إلا فلااج-و هل يجوز أساسا أن يكون 
المهر«خدمه و عملا/؟! و كيف يمكن الزواج من امرأه على هذا المهر و الدخول بهاءو المهر بعد لم يتم»و لا يمكن إتمامه فى 
مكان واحد! و الجواب:إِنّه لا دليل على عدم جواز مثل هذا المهر؛بل إطلاقات الأدله على المهر فى شريعتنا-أيضا-تشمل كل 
شىء ذى قيمه! كما أنه لا يلزم أداء المهر فى مكان واحدء.بل يكفى أن يكون فى ذمّه الرجلء و المرأه مالكه له. 


و أصل السلامه و الاستصحاب يقضيان أن هذا الرجل يحيا مدَّه و يستطيع أداء هذا المهر. 
د-أساسا كيف يمكن جعل الخدمه للأب مهرا للبنت؟اإفهل المرأه بضاعه تباع فى مقابل الخدمه )١(‏ ؟!.. 


و اسوك اهنك امشعيا كان عرز رقنا مطل يفل هنذا النهروو الديددز كالهتندها على هذا اللشدوى تعر اخون إن الجالكك 


الأصلى لما فق دمّه موسى» هى زوجته«بنت شعيب). 


و لكن..حيث أنّهِم كانوا يعيشون فى بيت واحد و فى غايه الصفاء و النقاء» و لم تكن بينهم فرقه و انفصال«كما هى الحال بالنسبه 
إلى كثير من الأسر القرويه 


77١: ص‎ 


)١-١‏ -قال المحقق الحلى فى الشرائع«يصح العقد على منفعه كتعليم الصنعه و السوره من القرآن و كل عمل محلل» و على 
إجاره الزوج نفسه مدّه معينهاو يضيف الفقيه الكبير الشيخ محمّرد حسن صاحب الجواهر بعد ذكر تلكك العباره قوله:«وفاقا 
للمشهور)(جواهر الكلام»ج ١ص‏ ). 


القديمه التى تبدو حياتها منسجمه تمام الانسجامافلم تكن هذه المسأله- مسأله أذاء الدين محل بحث و لا كيف يوق المهر. 
المهم هنا أن المالك للمهر البنت وحدها لا الأبءو الخدمات التى قدمها موسى كانت فى هذا السبيل أيضا. 


ودكان عر شن اتسين ين اذ فنا كان إذا أردنا أن نلاحظ أجره العامل العادى خلال شهر ثم خلال سنه.و بعدئذ نضاعف 
ذلكك الأجر إلى ثماتى هرات فسيكون مبلغا كثيرا جدًا. 


الجواب:أولا لم يكن هذا الزواج زواجا بسيطاءبل كان مقدمه لبقاء موسى عند شعي ب)متبعا شاكلته و مذهبه»و مقدمه لأن يدرس 
موسى عليه الس لام فى جامعه علميه كبرى خلال هذه الفتره الطويلهءو الله العالم كم تعلم موسى من شيخ مدينافى هذه المدّه 
من امور؟! ثب بعد ذلكك كلهءلو قلنا:إنَ هذه المده الطويله كان يقضيها موسى فى خدمه شعيبءففى مقابل ذلكك سيؤمن له 
شعيب مصرفه و نفقات زوجه من هذا الطريق أيضا..فإذا جردنا مصرف موسى و نفقاته من أجره عمله لم يكن المهر غاليا-بل 


سيبقى مبلغ زهيد و خفيف!.. 


“-يستفاد ضمنا من هذه القصّه أن ما يشيع فى عصرنا من أن اقتراح الأب على إختيار البعل لابنته أمر مصيبءلا مانع منه و ليس 
معيباءفاذا وجد الأن شحخها لانثا وجديراءقله الحق أن يقترح عليه الزواج من ابنته» كما فعل شعيب عليه الس لام مع موسى فى 
شأن ابنته عليه السَّلام و الزواج منها. 


؟-اسما ابنتى شعيب:واحده«صفوره) أو«صفورا»و هى التى تزوجت من موسى عليه السَلامء ما الثّانيه فاسمهادليا» )١(‏ . 


ص :11" 


"84 -مجمع البيان»ج لاءص‎ 0-١ 


لآيات [سوره القصص (358): الآيات 79 الى "] 


اشاره 

سلا ع لام لا لا ءلاء 55 و برو 0 و و لاا دده 5 1 طا َ“ .ىار كر 

فلمًا فَضلا مُو ى أجل ولاو أله آثس من جنب الطور نارأً قال لأَهْلهِ امكثُوا إِنى نشت نارا لَعَلى اث م مها بحب أو جَدَوَهٍ 
لا 0 طلا ه ا اه َه 0 ًًّ رسو بر 

نأ م متتو وذ الأو مذ ماد ل ف تاي شعر اا 8 إلى الوب 

ره نان ان 1ك لي لد ارد 


1 ع2 0 َ و ِ 

ل ل م 

ءَلا لا 98 م2 2 ملا ذلا د 

ص لاا عَْ دك بأَخيكك و لجل لكطا ف لطاناً ول يود لون 
يكيلا با يي اقل وَ من بعكم لاون (دن 


771١: ص‎ 


التُفسير 

اشاره 

الشراره الأولى للوحى: 

نصل الآن-إلى المقطع السابع -من هذه القضّه.. 


لا يعلم أحد-بدقه-ما جرى على موسى فى سنواته العشر مع شعيب (1)» و لا شكك أن هذه السنوات العشر كانت من أفضل 
سنوات العمر لموسى عليه الام سنوات عذبه هادئه»سنوات هيأته للمسؤوليه الكبرى. 


فى الحقيقه كان من الضرورى أن يقطع موسى عليه السّ.لام مرحله عشر سنين من عمره فى الغربه إلى جانب النَبى العظيم 
شعيبءو أن يكون راعيا لغنمه؛ليغسل نفسه مما تطعت عليه من قبل أو ما قد أثرت عليه حياه القصر من خلق و سجيه. 


كان على موسى عليه الس لام أن يعيش إلى جوار سكنه الأ-كواخ فتره ليعرف همومهم و آلالمهمءو أن يتهيأ لمواجهه سكنه 
القصور. 


و من جهه أخرى كان موسى بحاجه الى زمن طويل ليفكر فى أسرار الخلق و عالم الوجود و بناء شخصيته.فأىٌ مكان أفضل له 


من صحراء مدين»و أفضل من بيت شعيب؟!. 


إِنّ مسئوليه نبى من أولى العزم»ليست بسيطه حتى يمكن لكل فرد أن يتحملهاءبل يمكن أن يقال:إنْ مسئوليه موسى عليه السّلام- 
بعد مسئوليه الى محمد صِلَى الله عليه و آله-من بين الأنبياء جميعاءكانت أثقل و أهم.بالنظر لمواجهته الجبابره على الأرضءو 


نقرأ فى «التوراهاو فى بعض الروايات الإسلاميه-أيضا أن شعيبا قرر تكريما لأتعاب موسى و جهوده معه أن يهب له ما ثلده 
الأغنام فى علائم خاصه. فاتفق أن ولدت جميع الأغنام أو أغلبها-فى السنه الذى ودّع فيها موسى شعيبا- 


ص 8 


)١-١‏ -يظهر من الّوايات الإسلاميه أن موسى عليه الس لام عمل مع شعيب عشر سنواتءو هذا الموضوع موجود فى كتاب 
وسائل الشيعهءج ١18‏ »الصفحه (كتاب النكاح..أبواب المهور.الباب ؟١١-الحديث‏ الرابع). 


أولادها بتلك العلائم التى قررها شعيب )١(‏ ءو قدمها شعيب مع كامل الرغبه إلى موسى. 


و هن البديهن أن موسى عليه الش.لام لا- يقنع فى قضاء جميع عمره برعى الغنم»و إن كان وجود«شعيب/الى جانبه يعد غنيمه 
كبرى. 


فعليه أن ينهض إلى نصره قومهءو أن يخلصهم من قيود الأسرءو ينقذهم من حاله الجهل و عدم المعرفه. 


و عليه أن ينهى وجود الظلمه و حكام الجور فى مصرءو أن يحطم الأصنام, و أن يجد المظلومون العزه بالله معهءهذا الإحساس 
كان يدفع موسى للسفر إلى قومه. 


و يستفاد ضمنا من التعبير ب«الأهل؛التى وردت فى آيات كثيره فى القرآن أن موسى عليه الس لام كان عنده هناكك غير زوجته 
ولد أو أولاد.كما تؤيد الرّوايات الإسلاميه هذا المضمونءو كما صرّح بهذا المعنى فى«التوراهافى سفر الخروجء و إضافه إلى 
كل ذلك فإنٌ زوجته كانت حاملا أيضا. 


و عند عودته من مدين إلى وطنه أضاع الطريقءو لثلا يقع أسيرا بيد الظلمه من أهل الشام اختار طريقا غير مطروق. 


رع كلا اد لحر الى لبس اعد لعا : كلما َضلا موس ى اْجَلَ لمر أله آنسن مِنْ لانِب الطور؟ نو 
نع النفت إلى أهله وال أله اكوا إنَى مث برا لعلى آتيكم مثا كبر أو حَذْوٍَ من الثار َلك لطر أى(تتدفؤون). 


وانست) مش من ماده«إيناس)و معناها المشاهده و الرؤيه المقترنه بالهدوء و الراحه. 


ص 8 


.804 -راجع أعلام القرآن»ص‎ )١ -١ 


«جذوهاهى القطعه من النّارهو قال بعضهم:بل هى القطعه الكبيره من الحطب. 
5 قال أن انك رطا يي أثر كاده أذ 5 لل 4 أن ل نا: | 
و يستفاد من قوله لعَلى تِيكمْ مِنْها بخبر أنه كان أضاع الطريق»كما يستفاد من جمله لعَلكمْ تَصْطلونَ أن الوقت كان ليلا باردا. 


ولم يرد فى الآيه كلام عن حاله زوجه موسىءو لكن المشهور أنْها كانت حاملا-كما فى كثير من التفاسير و الرّوايات-و كانت 
تلكك اللحظه قد اس بالطلق و ألم الولاده..و كان موسى قلقا لحالها أيضا. 

لا مان 
فلمًا أتاها 


أى أتى الثبار التى آنسها و رآهاءوجدها نارا لا كمثل النيران الأخر فهى غير مقترنه بالحراره و الحريقءبل هى قطعه من النور و 
1 لاك 5 200 2 ل 
الصفاء. فتعجب موسى من ذلكك نودي مِنْ ش اطئ الااد الْأْئْمَنِ فى الْبَقَعَهِ الْملأارَكه مِنّ الشّجَرَهِ أن لل مُوسلا إِنى أنَا الله رَبّ 


الكالمية؟ 

«الشاطئ)معناه الساحل. 

و«الوادى؛معناه الطريق بين الجبلين:أو ممر السيول. 
و«الأيمن»مشتق من «اليمين» خلاف اليسار»ءو هو صفه للوادى. 
و«البقعه»القطعه من الأرض المعروفه الأطراف. 


ولا شكك أن الله سبحانه قادر على أن يجعل الأمواج الصوتيه فى كل شىء, فأوجد فى الوادى شجره ليكلم موسى..و موسى بشر 
له جسم و أذنان ولا بدّ له ليسمع الكلام من أمواج صوتيه..و طبيعى أن كثيرا من الأنبياء كان الوحى بالنسبه لهم إلهاما داخلياءو 
أحيانا يرون ما يوحى إليهم فى«النوم؛كما كان الوحى يأتيهم.أحيانا-عن طريق سماع الأمواج الصوتيه. 


و على كل حال فلا مجال للتوهم بأنّ الله جسمءتعالى اللّه عن ذلكك. 


وفى بعض الرّوايات ورد أن موسى عليه الام حين اقترب من النّارودقق النظر فلاحظ أن النار تخرج من غصن أخضر و تضىء 
وتزداد لحظه بعد لحظه و تبدو 


ص :7710 


أجملءفانحنى موسى و فى يده غصن يابس ليوقده من النّاروفجاءت النّار من ذلكك الغصن الأخصر إليه فاستوحش و رجع إلى 
الوراء..ثم رجع إليها ليأخذ منها قبسا فأتته ثانيه..و هكذا مرّه يتجه بنفسه إليها و مرّه تتجه النّار إليه.و إذا النداء و البشاره بالوحى 
إليه من قبل الله سبيحائه: 


و من هنا و مع ملاحظه قرائن لا تقبل الإنكار اتضح لموسى عليه السّلام أنْ هذا النداء هو نداء إلهى لا غير. 


و مع الالتفات إلى أن موسى عليه السلام سيتحمل مسئوليه عظيمه و ثقيله..فينبغى أن تكون عنده معاجز عظيمه من قبل اللّه تعالى 
مناسبه لمقامه النبوى.و قد أشارت الآيات إلى قسمين مهمين من هذه المعاجز: 


اها 

35 
3 
حسم 
0 
37 

لآ 4 
6 
مء 


1 5 علا ب 
الاولى قوله تعالى: وَ أن أى عطلاك فلما رآ 


ويوم اختار موسى عليه الس لام هذه العصا ليتوكأ عليها للاستراحه» و يهش بها على غنمه.و يرمى لها بهذه العصا أوراق 
الأشجارءلم يكن يعتقد أن فى داخلها هذه القدره العظيمه المودعه من قبل الله.و أن هذه العصا البسيطه ستهز قصور الظالمين؛و 
هكذا هى موجودات العالم»نتتصور أنها لا شىءءلكن لها استعدادات عظيمه مودعه فى داخلها بأمر الله تتجلى لنا متى شاء. 


5 هاه لأرر . 70 58 
فى هذه الحال سمع موسى عليه السّلام مرّه أخرى النداء من الشجره أقبل وَ لا تَخف إنك مِنّ الآمِنينَ . 


«الجان»فى الأصل معناه الموجود غير المرئى»كما يطلق على الحيات الصغار اسم (جان) أ يضاءلائها تعبر بين الأعشاب و الأحجار 


بصوره غير مرئيه.. 


كما عبر فى بعض الآيات عن العصا ب تيان مُبِينٌ [سوره الأعراف الآيه ٠١7/‏ و سوره الشعراء الآيه ”] 


وقد قلنا سابقا:إنٌ هذا التفاوت فى التعابير ربّما لبيان الحالات المختلفه 


ص :7 


لتلكك الحيه..التى كانت فى البدايه حيه صغيرهءثمم ظهرت كأنّْها ثعبان مبين. 


كما و يحتمل أن موسى عليه السّ.لام رآها فى الوادى بصوره حيه.ثمٌ فى المرات الأخرى بدأت تظهر بشكل مهول تلان مُِين و 
على كل حالءكان على موسى عليه الدّ.لام أن يعرف هذه الحقيقهءو هى أنّه لا ينبغى له الخوف فى الحضره الإلهيه؛لأنٌ الأمن 
المطلق حاكم هناككءفلا مجال للخوف إذا. 


كانت المعجزه الأولى آيهامن الرعب).ثمم أمر أن يظهر المعجزه العّانيه وهى ايه أخرى امن النور و الأملاو مجموعهما سيكون 
ع ا يا ا > لا 2 
تركيبا من«الإنذار» و«البشاره»إذ جاءه الأمر اشلك يَدَّك فى جَتبك تخرّخ بَيْضاءً مِنْ غثر سُوءٍ . 


فالبياض الذى يكون على يده للناس لم يكن ناشئا عن مرض -كالبرص و نحوه-بل كان نورا الهيا جديدا. 


لقد هرّت موسى عليه السّ.لام مشاهدته لهذه الأمور الخارقه للعادات فى الليل المظلم و فى الصحراء الخاليه..و من أجل أن يهدأ 
37 ع ع 9 0 لا 7 - .0 
روع موسى من الرهب.فقد أمر أن يضع يده على صدره وَ اضمَِم إِلتيك جناحكك مِنَ الرّهْب . 


قال بعضهم:هذه العباره وَ اض مُمْ لَك عتاحك كنايه عن لزوم القاطعيه و العزم الراسخ فى أداء المسؤوليه بالنسبه لرسالته»و أن 
لا يخاف أو يرهب شيئا أو أحدا أو قوّه مهما بلغت. 


وقال بعضهم:حين ألقى موسى عليه السَّلام عصاه فرآها كأنّهادجانءأو تطان مُبِينُ رهب منهاءفمدٌ يده ليدافع عن نفسه ويطردها 
عنه.لكن الله أمره أن يضم يده إلى صدرهءإذ لا حاجه للدفاع فهى آيه من آياته. 


و التعبير ب«الجناح)[الذى يستعمل للطائر مكان اليد للإنسان] 


بدلا عن اليد فى غايه الجمال و الروعه..و لعل المراد منه تشبيه هذه الحاله بحاله الطائر حين يدافع عن نفسه و هو أمام عدوّه 
المهاجمءو لكنه يعود إلى حالته الأولى و يضم 


ص :7717 


10 
و جاء موسى النداء معقبا: فذانكك بُرْهانانٍ مِنْ رَبك إلى فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ إِنهُمْ كانوا قؤْما فَاسِقِين . 


فهم طائفه خرجت عن طاعه الله و بلغ بهم الطغيان مرحله قصوى..فعليكك- يا موسى-أن تؤدى وظيفتكك بنصحهمءو إلا واجهتهم 


هنا تذكر موسى عليه الس لام حادثه مهمه وقعت له فى حياته بمصرءو هى قتل القبطىء.و تعبثه القوى الفرعونيه لإلقاء القبض عليه 
5 


و بالرغم من أن موسى عليه السّلام كان يهدف عندها الى انقاذ المظلوم من الظالم الذى كان فى شجار معهفكان ما كان..إلاً أن 
5 2 س لاء 2 رن 0 5 
ذلك لا معنى له فى منطق فرعون و قومه»فهم مصممون على قتل موسى إن وجدوه..لذلكك فإنْ موسى: قال رَبٌ إنى قتَلتَ مِنْهُمْ 
ره 2لا » :هو روه 1 

نفسا فأخاف أَنْ يَقتلون . 


د 52000 ة. الى ممه هر .و 2 _مم : ٍِ 4لا » ءَه 
و بعد هذا كله فإنّى وحيد و لسانى غير فصيح وَ أخى هَارُونٌ هُوَ أقْصَ ح مِنّى للطانا فَأَزْسَِلَهُ مَعى رذءاً يْصَ دَقَنِى إِنَى أخاف أنْ 


كلمه:أفصحامشتقّه من«الفصيح؛و هو فى الأصل كون الشىء خالصاءكما تطلق على الكلا-م الخالص من كل حشو و زياده 
كلمه«الفصيح)أيضا. 


و«الردء)» معناه المعين و المساعد. 
و على كل حال فلأن هذه المسؤوليه كانت كبيره جدّاءو لثلا يعجز موسى عن أدائهاءسأل ربّه أن يرسل معه أخاه هارون أيضا. 


5 5 7 لاء رمي ف اا 2 2 5 و 2ك لايد 
فأجاب الله دعوته»و طمأنه بإجابه ما طلبه منه و قَالَ سَِتَشّدُ عَضُدَك بأخيك و نَجِعَلٌ لكلطًا سُلْطاناً فالسلطه و الغلبه لكما فى جميع 
البراكل: 


و بشرهما بالنصر و الفوزءو أنه لن يصل إليهما سوء من أولئكك:إذ قال سبحانه: 
لل 00 0 ]لا 
فلا يصلون إِليْحما با ياتنا 
2 ءِ 5 2 3 ع 
فبهلةه الأباة و المعاحة ذم متطيهوا فلكم أو الإفيزاو يكما اهنا ومن امككقا الغالتون: 


١ ص‎ 


فكان ما أوحى الله إلى موسى أملا كبيرا و بشاره عظمى اطمأن بها قلبه» و أصبح راسخ العزم و الحزم»و سنجد آثار ذلكك فى 
الصفحات المقبله حين نقرأ الجوانب الأخرى من قصّه موسى عليه السّلام إن شاء الله (1) . 


ص :57 


1 1) كافك لعا موث عنديده فى هذا المجالهفزاجغها إن شعت في «تقسمير سورة الأغرافوواتقسير سورة طداو (الفسير مره 
الشعراء».و فى بعض السور الاخرى. 


الآبتان [سوره القصص (18): الآيات 2" الى /ا"] 


لا 
ف لاء لا 34 3 لا 3 8 0 
قلي لطاع هُمْ موسلا ا ات قانُوا ل درل سر 0 مت ىا عبطا ب فى باينا لوي (3”5) و قال موسلا رَبَى اغلمُ بِمَنْ 


- 


لوو ايد وز عدو عن كه كُ له له الذار نه لا ملح امون سم 


موسى فى مواجهه فرعون: 


نواجه المقطع الثامن من هذه القصّه العظيمه..لقد تلقى موسى عليه السّلام من ربّه الأمر بأن يصدع بالنبوّه و الرساله فى تلكك الليله 
المظلمه و الأرض المقدسة: فوصل إلى مصرءو أخبر أخاه هارون بما حمل..و أبلغه الرساله الملقاه عليهما.. 


قذها مها إلى افرعون لبلعاة وسالة اللدوو معن عنام هنويد اسنتطاعا أن بضلة إلى فهو اقل سق ودين فى اللضد فق خناعفه و 


خاصتهءفأ بلغاه الدعوه إلى اللّه و وحدائئته..و لكن لنر ما جرى هناكك-فى قصر فرعون-مع موسى و أخيه. 
ل ا ل لل وم 0 د 
يقول القرآن فى أوّل آيه من هذا المقطع: قَلْمَا جَاءَهُمْ موسلا : 057 يات كانوا ا ذا ! سك مفتري + 


757١: ص‎ 


و أنكروا أن يكونوا سمعوا مثل ذلك نا سَمِعْنا بهذا فى باينا الَوَلِينَ . 


فواجهوا موسى متو مين بحربه توسّلى بها جميع الجبابره و الضالّون على طول التاريخ»حين رأوا المعاجز من أنبيائهم..و هى 
حرحهوالتبدرالان الأساء بأنوة .امول خخارقه للغاذاك ةو والسح كاوق للعادودلكق ان هنذا موهده؟ السدزه اتابن مستحرفو ةو 
أهل دنيا و عبيد لها و أساس عملهم قائم على تحريف الحقائقءو يمكن معرفتهم جيدا بهذه العلامه..فى حين أن دعوه الأنبياء و 
محتواها شاهد على صدق معاجزهم.. 


نم إِنّ السحره طالما يعتمدون على القدره البشريه فإنّ عملهم ميساود قا الأشاء الذين يعتمدون على قوّه الهيهءفإن معاجزهم 
عظيمه وغير محدوده!.. 


التعبير ب«الآيات البتنات»عن معاجز موسى عليه الدّ.لام بصيغه الجمعءربّما يراد به أن معاجز أخرى غير المعجزتين هاتين»أو أن 


كل معجزه من معجزتيه مركبه من عدّه معاجز. 
فتبديل العصا إلى ثعبان عظيم معجزهءو عوده الثعبان إلى عصا معجزه أخرى. 
والتعبير ب«مفترى»مأخوذه من «فريه) بمعنى التهمه و الكذب لأنهم قصدوا أن موسى يكذب على الله!. 


لا لا ص مر ع ع ع 
و التعبير ب ا سَمِغنا بهذا فى اليا الأوَلِينَ مع أن نداء الأنبياء و دعوتهم من أمثال نوح و إبراهيم و يوسف عليهم السلام كانا من 
قبل موسى عليه السّلام فى هذه الأرض» فجميعهم دعوا إلى عباده الله سبحانه.هذا التعبير أساسه طول المدّه و بعد العهد عليهم»أو 
نهم يريدون أن يقولوا:إنَ آباءنا-أيضا-لم يذعنوا لدعوه الأنبياء قبلكك!. 


ا أجابه بلهجه التهديد و الوعيدحيث يكشف لنا الرآن هذا الحوار كل وس وى أغلم عق لاه 


بِالْهُد من عِنْدواو من تكرثٌ له 1 


757١: ص‎ 


الدَار 


إشاره إلى أن الله يعلم حالى»و هو مطلع على بالرغم من اتهامكم إيّراى بالكذب..فكيف يمكن أن يمكننى الله من الأسمور 
الخارقه للعادات لكى أضل بها عباده؟ فعلمه بحالى و منحه لى هذه القدره على الإتيان بالمعجزات دليل على حقانيه دعوتى. 


ثم بعد هذاءالكاذب قد يقضى فتره بين الناس بالكذب و الخديعهءلكن سرعان ما يفتة أمره»فانتظروا لتشهدوا من تكون له 
العاقبه و الإنتصار..و لمن يكون الخزى و الاندحار!؟ و لو كان كلامى كذبا فأنا ظالم و إِنَّهُ لا يُفْلِحٌ الظَالِمُونَ . 
5 ح لا لا م 

و هذا التعبير يشبه تعبيرا اخر فى الايه(29)من سوره«طه)إذ جاء بهذه الصيغه «وَ لا يَفلِحٌ السَاحِرٌ حَيِث أتلل» . 
و هذه الجمله لعلها إشاره إلى الفراعنه المعاندين و المستكبرين ضمناءو هى أنّكم مقتنعون بمعاجزى و دعوتى الحفّه.و لكتكم 
تخالفوننى ظلما..فعليكم أن تعرفوا أنّكم لن تنتصروا أبداءو العاقبه لى فحسب. 

لا : 0 1 
و التعبير ب عآقبَهُ الدّار ربّما كان إشاره لعاقبه الدار الدنياءأو لعاقبه الدار الآخره. أو لعاقبه الدارين جميعاءو بالطبع فإنّ المعنى 


بهذا المنطق المؤدب أنذر موسى عليه الشلام فرعون و قومه بالهزيمه فى هذه الدنيا و فى الأخرى!. 


ص فر 


لآيات [سوره القصص (38): الآيات 78 الى 617] 


اشاره 
ل لا 1 
َكَل فرعن 9 أنه ألما لنت لَكم من إله غرى كأؤقذ لى اا دان على انين تاخعل لى عرسا لتلى أطلة 2 0 مُوسِلا وَ 
كبن لكين 59و تخ يه جو فى انض وأ وعلا هذ ل بجوة 0ف حَذْناةٌ وَ جَنُودَهُ 
ل 0 ا َه لماء 
ينامع : فى ألم قَانظه كيف كان عاقبَة أَلظالِمِينَ (0ع) وَحَممع أي يَدعُون إَِى أثار و يَوْمَ أ لكام لا يُنْصَبونَ (1©) وَ أْتبعْناهُمْ 


فى لعَذِه لد ا لَعْنَهَ وَ يَومَ الْامَهِ هُمْ مِنّ الْمَفْبُوجِينَ (؟8) 

التتفسير 

اشاره 

كيف كان عاقبه الظالمين؟ 

نواجه هنا المقطع التاسع من هذا التاريخ الملىء بالأحداث و العبر. 

هذا المقطع يعالج مسأله صنع فرعون البرج-أو بنائه الصرح المعروف- للبرهنه على وهميه دعوه موسى عليه السّلام. 
و نعرف أن من سنن الساسه القدماء فى أعمالهم أنه كلما وقعت حادثه مهمه 


ص لرفرف 


على خلاءف رغباتهم و ميولهم(و من أجل التمويه و إيهام الناس)يبادرون إلى خلق جوٌ جديد ليلفتوا أنظار الناس إليهءو 
ليصرفوهم عن تلكك الحادثه المطلوبه. 


ولد وان بناء«الصرح العظيمحدث بعد ما جرى لموسى من مواجهته السحره محري لاله يستفاد من سور«المؤمن)أن هذا 


و نعرف أنه قبل أن يواجه موسى عليه الّ.لام السحره لم يكن مثل هذا العمل و لا مثل هذا الحديثءو حيث أن القرآن الكريم 
تحدّث عن مواجهه موسى عليه السّلام للسحره فى سوره«طهءو الأعرافءو يونسءو الشعراءافإنّه لم يتطرق إليها هنا.و إِنّما تحدث 


هنا و فى سوره المؤمن عن بناء البرج. 

و على كل حال فقد شاع خبر انتصار موسى عليه السّ.لام على السحره فى مصرء و إيمان السحره بموسى زاد فى الأمر أهميه.كما 
أن موقع الحكومه الفرعونيه أصبح فى خطر جدىٌ شديد. 

و احتمال تيقظ الجماهير التى فى أسر الذل كان كبيرا جدًا..فيجب صرف أفكار الناس بأيه قيمه كانتءو اشغالهم بسلسله من 


المشاغل الذهنيه مقرونه ببذل من الجهاز الحكومىءلإغفال الا را ار هذا الصدد يتحدث القرآن الكريم عن 
جلوس فرعون للتشاور فى معالجه الموقفءإذ نقرأ فى أُوَّل آيه من هذا المقطع: وَ قالَ فوْعَوْنٌ/آ أَيهَا ْمك تنا عَلِمْتٌ لَكمْ مِنْ إله 


7 


غيْرى . 


فأنا إلهكم فى الأرض..أمّرا إله السماء فلا دليل على وجودهءو لكننى سأتحقق فى الأمر و لا أترك الاحتياطءفالتفت إلى وزيره 
هامان و قال: فَأَوْقَدُ ىل لان عَلَى الطين ثم أصدر الأوامر ببناء برج أو قصر مرتفع جدًا لأصعد عليه و استخبر عن إله موسى. 


7 5 ل 2 018 لا 5 ا لا 
فَاجعَل لِى صَرْحاً لعَلى أطلعٌ للم إله مُوسلِا وَ إِنى لأظنهُ مِنَ الكاذِبِينَ 


ص حفر 


لاللم 


: 1 5 - 1 5 300000 لا 0 5 3 : : 90 
لم لم يذكر فرعون اسم الآ-جرءو اكتفى بالقول: فَأوْقِدْ لِى :! هاه ]ن عَلَى الطين ؟قال بعضهم:هذا دليل على أن الآجر لم يكن 
متداولا حتى ذلكك الحينءو إِنّما ابتكره الفراعنه من بعد..فى حين أن بعضهم يرى أن هذا التعبير أو هذا البيان فيه نوع من التكبر 
و موافق لسنّه الجبايره. 


وقال بعضهم :إن كلمه«آجراليست فصيحه. لذ لكك لم يستعملها القرآن» و نهنا استعمل هذا التعبير المتقدم على لسان فرعون!. 


هنا ناقش جماعه من المفشرين كالفخر الرازى و الآلوسى مسأله«الصرح» وهل بنى فرعون«الصرح)حمًا أم لا؟! و يبدو أن الذى 
شغل فكر المفشرين هو أن هذا العمل لم يكن مترّنا بأ وجه و أى حساب. 


ترى..أ لم يكن الناس قد صعدوا الجبال من قبل فرأوا منظر السماء كما هو على الأرض؟. 
وهل البرج الذى يبنيه البشر أكثر ارتفاعا من الجبل؟. 


و أى أحمق يصدق أنه يمكن الوصول إلى السماء بواسطه مثل هذا البرج؟! و لكن أولئكك الذين يفكرون مثل هذا التفكير غفلوا 
عن هذه المسأله»و هى أن مصر لم تكن أرضا جبليهءو بعد هذا كله نسوا أن الطبقه العامّه لأهل مصر بسطاء و يخدعون بشتى 
الوسائل. 


و على كل حالءفطبقا لما ورد فى بعض التواريخءفإنٌ هامان أمر بأرض واسعه ليبنى عليها الصرح أو البرجءو هيأ خمسين ألف 
رجل من العمال و المهندسين لهذا العمل المضنىءو آلاف العمال لتهيئه الوسائل اللازمه لهذا البناء» و فتح أبواب الخزائن و 
صرف أموالا طائله فى هذا السبيل»و اشغل عمالا كثيرين 


ص رحارف ا 


فى هذا البناء..حتى أَنّه ما من مكان إلا و تسمع فيه أصوات هذا البناء أو أصداؤه!. 
و كلما اعتلى البناء أكثر فأكثر كان الناس يأتون للتفرجءو ما عسى أن يفعل فرعون بهذا البناء و هذا البرج. 


صعد البناء إلى مرحله بحيث أصبح مشرفا على جميع الأطراف.و كتب بعضهم:إنَ المعمارين بنوا هذا البرج بناء بحيث جعلوا 
حوله سلالم حلزونيه يمكن لراكب الفرس أن يرتقى الى أعلى البرج. 
و لما بلغ البناء تمامه و لم يستطع البناؤون أن يعلوه أكثر من ذلكك..جاء فرعون بنفسه يوما و صعده بتشريفات خاصه..فنظر إلى 
السماء فوجدها صافيه كما كان ينظرها من الأرض لم تتغير و لم يطرأ عليها جديد. 
المعروف أنّه رمى سهما إلى السماء.فرجع السهم مخضبا بالدم على أثر إصابته لأحد الطيور أو أُنّها كانت خديعه من قبل فرعون 
من قبل..فنزل فرعون من أعلى القصر و قال للناس:اذهبوا و اطمأنوا فقد قتلت إله موسى )١(‏ . 
و من المسلم به أن جماعه من البسطاء الذين يتبعون الحكومه اتباعا أعمى و أصمءصدَّقوا ما قاله فرعون و نشروه فى كل مكانءو 
شغلوا الناس بهذا الخبر لإغفالهم عن الحقائق!. 
و نقلوا هذا الخبر أيضاءو هو أنّ البناء لم يدم طويلاهو طبعا لا يدوم» أجل لقد تهدم البناء و قتل جماعه من الناس..و نقلوا فى هذا 
الصدد قصصا أخرىء و حيث أن لم تتضح صحتها لنا فقد صرفنا عنها النظر. 

: 20 لاا ء 
و الذى يلفت النظر أن فرعون فى كلامه هذا لا عَلِمْتٌ لَكمْ مِنْ إلهِ غَتِرى كان قد استعمل نهايه الخبث و منتهى الشيطنه..إذ كان 


برق هق العسلم به أنه إله!!..و كان مدار بحثه:هل يوجد إله غيره؟!!..ثمم ينفى أن يكون هناك إله سواه إله؛لعدم وجود الدليل!! 


ص ار 


."87 -مقتبس من تفسير أبى الفتوح الرازى ذيل الآيات محل البحثءج 8ص‎ )١ -١ 


و فى المرحله الثَالئه و الأخيره»و من أجل أن يقيم الدليل على عدم وجود إله غيره بنى ذلكك الصرح!. 


كن هته الأمو عد كد هيدا أثد كان يعرف كركف الشنانز إلا أثد كان سحلل لقان و يعرف أفكارهم عن الحق»ليحفظ موقعه و 


حكومته!. 


بعد هذا كله عد دم مكار رعره ومن بحو عام إدضاتهم لمسألتى«المبدأ و المعادابحيث كان فرعون كس 


ما يشاء من إجرام و جنايات بسبب انكار هذين الأصلين فيقول: و اشتكبر ُوَوَ جُنُودة فى الوص بير لق و طلُو نه إل لا 


ى لام 


يُوْجَعُونَ . 


هذا الإنسان الضعيف الذى لا يستطيع أن يبعد عن نفسه بعوضه.و ربّما قتله ميكروب لا يرى بالعين المجرّده كيف يمكن له أن 
يدعى العظمه و الألوهته!؟. 


ووذ فى العديت القدسى ث3 اللدسجاته فقول «الكترياء رداق وو العظيد [وارض فين تارعس واعدا عنهما القسه فى الثار 1ك 


و من البديهى أن اللّه لا يحتاج إلى أوصاف كهذه. .و لكن حاله الطغيان و العدوان : على اانا سه يمي لدو تاد ربج 
٠. 4. ٠. ٠. 0 ٠.‏ 4 كلأى ررم ا 00 
الكبر و الغرور فكره! لكن لننظر إلى اع رصعل نذا ارون اعرف و ةا قوق القزافالكريي ااكر ااه سارك لي اق 


ل 


فى اليم . 
أجل»لقد جعلنا سبب موتهم فى مصدر معيشتهمءو جعلنا النيل الذى هو رمز عظمتهم و قوّتهم مقبره لهم!. 


0 الطريف أن القرآن يعتر ب«نبذناهم امن ماده«نبذ) على زنه«نبض» و معناه رمى الأشياء التى لا قيمه لها و طرحها بعيداءترى ما 
قيمه هذا الإنسان الأنانى المتكبر المتجتر الجانى المجرم؟! أجلءلقد نبذنا هؤلاء الذين لا قيمه لهم من المجتمع البشرىءو طهرنا 


ص 6 خرف 


)١-١‏ -تفسير روح المعانىءالتّفسير الكبير.للفخر الرازى تفسير الميزان و تفاسير أخر ذيل الآيه محل البحث. 


الأرض من لوث وجودهم. 
55 5 5 اه م اي لا لا ل 
ثم يختتم الآيه بالتوجه إلى الْنْبى صلى الله عليه و آله قائلا: فَانْظهِ كيِفٌ كان عاقبَهُ الظالِمِينَ . 


هذا النظر ليس بعين«البصرابل هو بعين«البصيره)ءو هو لا يخص ظلمه الماضى و فراعنه العهد القديمءبل إن ظلمه هذا العصر ليس 
لهم من مصير سوى هذا المصير المشؤوم!. 


52 ع و 2 ا لا لا لا 0 ََ 
ثم يضيف القرآن قائلا فى شأنهم: وَ لامع أَيمه يدْعُوتَ إِلَى الثار و يوم الِْيامَهِ لا ينْصَرُونَ . 


هذا التعبير أوجد إشكالا لدى بعض المفشرين»إذ كيف يمكن أن يجعل الله أناسا أثمه للباطل؟! و لكن هذا الأثمر يس 
معقدا..لأنه أولا-.إن هؤلا-ء هم فى مقدمه جماعه من أهل النَارءو حين تتحرك الجماعات من أهل النَارفإِنَ هؤلاء يتقدمونهم 
إلى النَار! فكما أنّهم كانوا فى هذه الدنيا أثمّه الضلالءفهم فى الآخره-أيضا-أئمه النَارءلن ذلك العالم تجسم كبير لهذا العالم!. 


ثانيا..كونهم أئمّه الضلال-فى الحقيقه-نتيجه أعمالهم أنفسهمءو نعرف أن تأثير كل سبب هو بأمر الله.فهم اتخذوا طريقا يؤدى 
بهم إلى الضلال و ينتهى بهم إلى أن يكونوا أمّه الضالين»فهذه حالهم فى يوم القيامه!. 


: 5 5 لامو 1 21 0 5" 
والنربد التأكبك يصون القراة ضورتهم و مافيتهم فى الدنا و التحرماو التاق فى كتيل 8 له ووو الات هه ون 


الْمَقْبَوحِينٌ! )١(‏ لعنه الله معناها طردهم من رحمتهءو لعنه الملائكه و المؤمنين هى الدعاء عليهم صباحا و مساء..و فى كل وقت.و 
أحيانا تشملهم اللعنه العامه.و أحيانا يأتى اللعن خاصّه 


ص كرف 


)١ -١‏ -«المقبوح»مشتق من«القبحاو معناه السوء.ما فسّره بعضهم بأنْ المقبوح معناه المطرود أو المفضوح أو المغضوب عليه و ما 
شاكلهاءفهو من التّفسير بلازم المعنىءو إلا فالمقبوح معناه واضح. 


لبعضهم.حيث أنْ كل من يتصفح تأريخهم يلعنهمءو يتنفر من أعمالهم. 


و على كل حال فإنْ سوء أعمالهم فى هذه الدنياءهو الذى قبح وجوههم فى الدار الآخره«يوم القيامه)ءلأنه يوم البروز و يوم هتكك 
الحجب. 


ملاحظه! 
اشاره 
نمه «اللو ر»و أثمّه«الثار « 


هناكك لاسي ل ل 0 إلى الخيرات: كما ورد فى شأن الأنبياء عليهم الصلاه و 
السلام: :و حلام يمه يَهدُونَ بأَخرنا و أَوْعينا إلبيع فغلّ الحلا ت و بام اَل و إلا الركاءٍ و كاثوا ا ابدِينَ 00 . 


تبولاد اش اتسحاك شاه وافته م لأة الوحيد الخالض و الدعوه إلى الغير:والعبل الصاتح و الندق و العدالهاتشكل متن 
مناهجهم..فهم أثمّه النور» و خطهم متصل بسلسله الأنبياء و الأوصياء الى خخاتم الْنَبيين محتّ.د صلَى الله عليه و آله و سلم و 
أوصيائه عليهم السلام. 

8 ل 
و هناكك أثمّه للضلال..و قد عبرت عنهم الآيات محل البحث بأنهم: أَئِمَهَ يَدْعُونَ إلى النَارٍ !. 
و من خصائص هاتين الطائفتين من الأمّهءكما 


ورد عن الإمام الصادق عليه السّ.لام ما يلى: «إِنّ الأأثمّه فى كتاب الله إمامانءقال الله تباركك و تعالى: و وَعِمَلَامُع أ انق ونون 
لا ب 000 1 ١‏ 

بأمرنا لا بأمر الناس يقدمون أمر الله قبل أمرهم»و حكم الله قبل حكمهم. قال: عام أ أي وَدعُونَ إلى الا يقدمون أمرهم 
قبل أمر الله».و حكمهم قبل 


ص حارفا 


آء الاحسووة الأتباءةالآنه “3# 


و بهذا المعيار ينضح معرفه هاتين الطائفتين من الأ-ثمه..ففى يوم القيامه الذى تتمايز فيه الصفوف كل جماعه تمضى خلف 
ع 5 ع 75 75 - >ه و 2 5 
إمامهاءفأهل النار إلى النَارءو أهل الجنّه إلى الجنّه..كما يقول القرآن الكريم: يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس بلتابهخ ل 


و قلنا مرارا:إن يوم القيامه تجسم عظيم عن هذا العالم«الصغيراو أولئكك الذين ارتبطوا بإمام معين و اقتفوا أثره»فهم سائرون خلفه 
هناكك أيضا. 


١ :‏ ا 5 لا 
ينقل«بشر بن غالب/عن الإمام أبى عبد الله الحسين عليه السّلام أنّه سأله عن تفسير الآيه يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس تامهم 
فقال عليه الس لام: «إمام دعا إلى هدى فأجابوه إليه» و إمام دعا إلى ضلاله فأجابوه إليهاءهؤلاء فى الجنه.و هؤلاء فى النّار..و هو 
قوله عرّ و جل قَرِيقٌ فِى الْجَنَّهِ وَكَرِيقٌ فى السَعير 00 . 
من الطريف أن فرعون الذى بحم تومداقي عل النقاو رنيو يوه تي امواح الول باجام قروه 5-5 -أيضا -يخزيهم 
بمعيته فى نار جهنمءإذ يقول القرآن فى شأنه: دم َؤمة يوم الم وهم الثار و ينس الود الْمؤرُوة . (ع) 
بحديث الإمام على عليه السّلام فى شأن المنافقين حيث يقول عليه السلام: 


ثم بقوا بعده فتقربوا إلى أثمّه الضلاله و الدعاه إلى النّار بالزور و البهتانءفولوهم الأعمال»و جعلوهم حكاما على رقاب الناس) 
ده . 


ص :750 


)١-١‏ -تفسير الصافى ذيل الآيات مورد البحث. 

./١ الإسراء»‎ )١ ؟-‎ 

ع" -أمالى الصدوق لما ورد فى نور الثقلين»ج .)ص .١197‏ 
ع) -سوره هود.48. 

ه- 0) -راجع نهج البلاغه.الخطبه 7٠١‏ 


الأيات [سوره القصص (38): الآيات 61 الى 62] 


اشاره 


رالا 5 ار ل باه أن زه لا رام هم 27 و 
وَلقَدٌ ١‏ تثنا مُوسى الكات ي يعن 4 أملكنًا النؤون لوللا بَظَائْرَ لئاس وَ هُدىٌ وَ رَحْمه لَلَّهُمْ يكذ كرُودٌ 60و كنت بلكائب 


- 


هر 8 “غيل مر َه ا 0 لك تم طلم لا ا مره ا لا - 5 68 
الزن إِذْ قَق ب إل وى لمر و نت من آلتناجدين (0) و لك ]ُو طاول عليهم ار و تنك ثاويا فى َل 


-ه 2 


00 0 0 لا 75 س 5 2 2 ولا لا 5 2 5 و ععده. 5 
تين كوا عليه !جا و لكنا كنا مين (60 و1 منت بلطازب الور إذ ]45 و لَكن رَخمة ين رَبك لْذرَ ما باهم من 
نَذِيرِ مِنْ فيلك لَعَلَهُعْ يتَذَكرُونَ (9) 


هٍٍِ 


التفسير 
اشاره 
الأخبار الغيبيه هى من عند الله وحده.. 


نصل فى هذا القسم من الآبات إلى«المقطع العاشراو هو القسم الأخير من الآيات التى تتعلق بقضّه موسى و ما تحمله من معان 
كييرة!: 


وهى تتحدث عن نزول الأحكامءو التوراه»أى إِنْهها تتحدث عن انتهاء الدور السلبى«الطاغوت؛و بدايه«الدور الإيجابى؛او البناء!. 


75١:١ ص‎ 


000 


و الكلا-م فى أن المقصود من«القرون الأ-ولى'أى الأ-قوام السابقين.. من هم؟! قال بعض المفسّدرين:هو إشاره إلى الكفار من قوم 
فى أيدى البشرا. 


وقال بعض المفتّدرين:هو إشاره إلى هلا-ك قوم فرعون الذين كانوا بقايا الأ”قوام السابقين لأسن الله سبحانه آتى موسى 
كتاب«الْتوراه) بعد هلاكهم. 


و لكنّه لا مانع من أن يكون المقصود بالقرون الأولى فى الآيه شاملا لجميع الأقوام. 


و«البصائراجمع١«بصيرهاو‏ معناها الرؤيه»و المقصود بها هنا الآبات و الدلائل التى تستوجب إناره قلوب 
المؤمنين..و«الهدىاو«الرحمه)أيضا من لوازم البصيره..و على أثرها تتيقظ القلوب )١(‏ 


ثم يبن القرآن الكريم هذه الحقيقه.و هى أن ما ذكرناه لككهيا رسول اللّه.فى شأن موسى و فرعون و ما جرى بينهما بدقائقه»هو 
فى نفسه دليل على حقائيه القرآن»لأئك لم تكن «حاضراافى هذ«الميادين)التى كان يواجه موسى ا د 
سد ل ل ل .يقول القرآن: وَ ا كنت بِلجِانب الْعَوبِيَ 
إدْمَمَيا إلل مُو سَى الأَمْرَ أى ا 0000 


الذى يجلب الانتباه و يستلفت النظر هنا أنّ موسى عليه السّ.لام حين سار من مدين إلى مصر مر فى طريق سيناء»و كان بهذا 


الاتجاه يسير من الشرق نحو الغرب. 


ص ورف 


01-١‏ -«البصاثر ‏ جمع «بصيرهاو أمّا«البصر)فجمعه«أبصار). 


دعاق المكدن ان اكد سير با عر ل صق جادو انبرج مع الور لاقام وزو عرو طرق سانيم يتجهون بمسيرهم من 
الغرب نحو الشرق..و لذلك يرى بعض المفّ رين أن المراد من الآيه٠2‏ فَأَتْعُوهُمْ مُمرقينَ فى سورة الشعراء التى تتحدث عن 
متابعه فرعون و قوهه لبنى إسرائيل: هو إشاره إلى هذا المعنى! ثغ يضيف القرآن و للكنا أنقأ! قرو طاول ليع الفتز و تقادء 
الزمان حتى اندرست آثار الأنبياء و هدايتهم فى قلوب الناسءلذلكك أنزلنا عليكك القرآن و بن فيه قصص الماضين ليكون نورا و 
هدى للناس. 


ثم يضيف القرآن الكريم وَاما كنت ثاويا فى أهْل مَذَيْنَ تثلوا عَلتِهُمْ [أى على أهل مكه] 


0لا ملا 
اليا 10 و لكا كنا مُوْستلِينَ .و أوحينا إليكك هذه الأخبار الدقيقه النى تتحدتث عن آلاف السنيق الماضيه..لتكون عبره للنامن و 


: 5 1 
وكأ كيدا غلى نااسق يانه يقبيك القران الكري كلد كنت انب القلورٍ 80 إذ دي لى نادينا موسى بأمر الموميو لكنا 
الزلنا التكفووله التغيان رمحم م الله مكف و ا ره 


و خلا-صه الكلام:أنَ الله اركف امسن باللحرادية التى فيها إيقاظ و إنذار لما جرى فى الأقوام السابقين»و لم تكن فيهم من 
الشاهدينءلتتلو كل ذلكك على 


ص زرف 


)١ -١‏ -اثاوى؛مشتق من (ثوى)و معناه الإقامه المقرونه بالاستقرارءو لذا ستمى المستقر و المكان الدائم بالمثوى. 

7- 7) -كان بين ظهور موسى عليه الشلام و ظهور النْبى(محمّد)صلى الله عليه و آله حدود ألفى عام. 

مد #) حقال يعضى النقه رون يعمل أذا.يكون المزاد منزثاذينااغنا هر النداء ال موابتن وسنيعوة بوبحل عن قوقه 
إلى الطورعفجاءه النداء من اللدوو لكن هذا الاحتمال بحبد جد | الأن هذه الآبات تشير إلى المسائل التى أخبر عنها الب فى .الآبات 
المتقدمه فى حين أنه لم يكن حاضرا هناكك و لم يكن من الشاهدينءو نعرف أن الآيات المتقدمه تتحدث عن حركه موسى من 
مدين باتجاه مصرءو سماعه النداء من قبل الله لأول هوه فى وادئ الطور «فلاحظوا بدقة). 


قومكك الذين هم على ضلال لعلهم يهتدون و لعلهم يتذكرون. 


2 
هنا ينقدح هذا السؤال:كيق يقول القرآن: لتر قَوْما أ م أتاهُمْ مِنْ نَذِيرٍ مِنْ فلك [أى العرب المعاصرين للنبى محمد صلَّى الله 
عليه و آله] 


فى بشن الناشعرت 181لا دحي اعجار امن عه لليرى كا بع العرفت أوصياء للأنبياء السابقين (كأوصياء عيسى عليه السّلام). 


و فى الجواب على ذلكك نقول:المقصود من ذلك هو إرسال رسول يحمل إلى قومه كتابا سماويًا ببنا..لأنٌ بين عصر عيسى عليه 
الشد.لام و ظهور نبى الإسلام صِلى الله عليه و آله قرونا مديدهءو لم يأت بين عيسى و النبى محمد صلى الله عليه و آله و سلّم نب 
من أولى العزمءو لذلكك فقد كان هذا الموضوع ذريعه للملحدين و المفسدين. 


يقول الإمام على عليه التّ.لام فى هذا الصدد «إن الله بعث محتّدا صلى اللّه عليه و آله و ليس أحد من العرب يقرأ كتابا ولا 
يدعى نبوه»فساق الناس حتى بوأهم محلتهم و بلغهم منجاتهم) )١(‏ . 


ص ضف 


9 -نهج البلاغه»الخطبه‎ )١ -١ 


لآيات [سوره القصص (38): الآيات /ا© الى ]4٠‏ 


اشاره 


000 عث أتديهع وا رك للا أزك نا تطولا كت اباك و تكن من النؤييق 00 فم 
مقع عن من ينوا ل لا أو مغل وى موسق أو يوا ب أو مرا من قل الوا يعوا ل دكار إن 
كل كرون 500 شل أو يكاب من جني لله خو أددق مهلل أبن إن شم لوي (:0 كن قم نيميو لك فاغلم ا 
3 تِعُونَ أَهْواءَهُمْ وَ مَنْ أَضَل مِمّن إتَّبعَْ كاه بعر هُدىٌ مِنَ لل إن لله لا يَهْدِى آَلْقَمَ آَلظَالِمِينَ (00) 


التفسير 
اشاره 
ذريعه للفرار من الحق: 


حت أن الآناتدانفه انكر كان عسوت هئ إرسال الى ضلن اللدعليه و آله لعدر روف هده الآرات يعن القر] وها 
ترتب من لطف الله على وجود النَبِى فى 


ص تحرف 


ا ا ال ل اي ل م 


1 لو > بن 5 لا 
بين أنا أحكامك لؤمن به و لو لآ أن تييع مصديبة بللا هَدّمَتْ اديه فووا را لؤ لا أذ لك إلينا و شولا متب الباتك و 
تكونّ مِنّ الْمَؤْمنِينَ (1) . 


ا 


هذه الآبه تشير إلى موضوع دقيقءو هو أن طريق الحقّ واضح و بيْن...و كل «عقل»حاكم ببطلان الشركك و عباده الأصنام..و قبح 
كثير من الأعمال التى تقع نتيجه الشركك و عباده الأصنام-كالمظالم و ما شاكلها-هى من مستقلات حكم العقلءو حتى مع عدم 
إرسال الرسلءفإنٌ العقوبه على مثل هذه الأمور ممكنه. 


و لكن الله سبحانه حتى فى هذا المجال و مع وضوح حكم العقل فيه أرسل الرسل مع الكتب السماويه و المعاجز الساطعهءإتماما 
للحتجه و نفيا للعذرءلثلا يقول أحد:إِنّما كان شقاؤنا بسبب عدم وجود الدليلءإذ لو كان فينا قائد إلهى لكنّا من أهل الهدايه و من 


الناجين. 


بوعل ارو وجل عت د جو لذت الى يها د فاضي (روع الاح حو طرق سالاد جاو اسل لوال على سد 
انا على عدم اتيك ددا سل ارال لواو مرفي هري رارز ج30 ارين وا رين اد 
يَكُون لاس عَلَى الل + عه بعد اسل و كان اللّهُ عزِيزاً حكيما . 


ثم تتحدّث الآيات عن معاذير أولتكك.و تشير إلى أنّهم عد ري الرسسل - لم يكفوا عن الحيل و الذرائع الواهيه»و استمروا على 
لا ل 
طريق الأتخرا ف فقول الآينه قنها لاتق الح ون نينا قالوا أو لا أوي كل ل أوتى قوسلا . 


ص ع3 


-١‏ 0( -بصوح 0 من المفه رين أن جواب«لولا»الأولى محذوف و تقديره«لما أرسلنا رسولا)أو«لما وجب إرسال الرسل)..و 
بديهي أنّ التعبير الثانى أكثر دقه و وضوحا..و على كل حال فهذا الكلام مربوط بأحكام يدركه العقل سحا رالا فرث إرسال 
الرسل ضرورىٌ بدلائل أخرىءعلى أنْ واحدا من فوائد إرسال الرسل-أيضا-هو تأكيد الأحكام العقليه كبطلان الشركك و قبح 
الظلم و الفساد..«فلاحظوا بدقه). 


فلم لم تكن عصا موسى فى يده؟و لم لا تكون يده بيضاء«كيد موسى؛؟و لم لا ينشقّ البحر له كما انشقّ لموسى؟!و لم لم...إلخ. 


لاك ع 
ألا يتخلان تااهلا أ موسق بو 


م 
00 
9 


بيات لل امكل باه لج ال :أو لم يفوا ينا أويى وسكا وتن 


-4 


عارة عار ندا مها شونا عق الطرين جلو رركن لور 6 


و التعبير تاسحرانابدلا عن «ساخران)هو لشذه التأكبدولأن العرتب خين ترد التأكية علق شخطن فى خضتله ما ثقول:ه و العدل 
بعينه» أو بعينه»أو السحر و هكذا. 


كما يرد هذا الاحتمال-أيضا-و هو:إنْ مقصودهم المعجزتين العظيمتين لموسى عليه التّد.لام و هما عصاه و يده البيضاء! و إذا 
قيل:ما علاقه هذا الإنكار بمشركى مكهءفهذه الأ.مور متعلقه بفرعون و قومه السابقين؟ فالجواب على ذلكك واضح..و هو أن 
التذرع بالحجج الواهيه ليس أمرا جديدا..فجميعهم من نسيج واحدءو كلامهم يشبه كلام السابقين تماماءو خطهم و طريقتهم و 
منهجهم على شاكله واحده. 


- ب 2 04 55 7 لا 
التفسير الواضح للآيه ما قلناه آنفاءإلا أن بعض المفسرين فسّروا الآيه تفسيرا آخر و قالوا:إنّ المقصود بقوله تعالى: سِحْلآانٍ تَظاملاا 
هو«النّبى موسى و نبى الإسلام العظيم معن الى اللمعلنة :و لها لأن متدر كىن العزت كانوا بقولرة: إن كينا ساح اقفوو ]نا 
بكل كافرون. 
وقد نقلوا فى هذا الصدد حادثه تاريخيهءو هى أن أهل مكه بعثوا جماعه منهم إلى اليهود فى بعض أعيادهمءو سألوهم عن نبى 


الإسلام: محمد صلى الله عليه و آله أ هو نب حمًا؟!فأجابوا:إنّهم وجدوا مكتوبا عندهم فى التوراه«بأوصافه)!.فرجع 


ص 08 


المبعوثون إلى مش ركى مكه و نقلوا لهم ما جرى بينهم و بين اليهود.فقالوا: 


لا 0 لاء لا مع لا 7 
سِحْلانٍ تَظاهلا وَ قالوا إِنَا بكل كافِرُونَ 


ولكن بملاحظه هاتين النقطتين يبدو هذا التفسير بعيدا جدًا: 
الأولى:أنّه قل أن يرى فى التاريخ و الرّوايات أن مشركى العرب يتهمون موسى بكونه ساحرا. 


اتانيه كيف يمكن لأحد أن يدعى أن موسى و محمدا صلَّى الله عليه و آله ساحران يعين أحدهما الآخر مع وجود فاصله زمنيه 
بينهما تقدّر بالفى عام. 


ترى هل يمكن لساحر قبل آلاف السنين أن يعرف من سيأتى فى المستقبل؟!و ماذا سيقول؟! و على كل حال فإِنّْ مشركى مكه 
المعاندين كانوا يصرّون على أنه لم لم يأت النْبى صلى الله عليه و آله بمعاجز كمعاجز موسىءو من جهه أخرى لم يكونوا 
يعترفون بما يجدونه فى«التوراه»من علاائمه و أوصافه ولا يؤمنون بالقرآن المجيد و آياته لمعي لد يخاطب القرآن النبى 


ماحد ضلى الله علهدى آله ليسي اه 31 ,أنوا كناب النسى :دو /القرآن | قن وتوا بكلا يق لذ الله قل اه فا هلكا اليقة اذ 


و بتعبير آخر:إنّهم كانوا يبحثون عن كتاب هدايه و عن معاجز!! فأى كتاب هدايه أعظم من القرآن؟!و أيه معجزه أسمى منه؟! و 
لو لم يكن عند النَبى شىء آخر سوى القرآن لكان كافيا فى إثبات دعوته الحقه!و لكنّهم لم يكونوا طلآتب حق»بل أصحاب 
حجج واهيه فحسب! ثم يضيف القرآن فَإِنْ لَمْ يَشِتَجِيبُوا لَك فَاغْلَع أَلْطا يَتِعُونَ أَهْرَاءَهُمْ لأنّ أى إنسان إذا لم يتبع هواه فإنّه 
سيذعن لهذا الاقتراح»لكن أولئك لم يكونوا على صراط مستقيمءو لذلكك يرفضون كل مقترح بذريعه جديده!. 


ص ع 


3 5 ين لزن أو ا 5 م دلاء 55 _.ي# - 5 ًَ 2 5 0 8 - 
و لكن من أضيع منهم وَ مَنْ أضل مِمّن اتبع هَوَاهُ بعْيِرِ هُدىٌ مِنَ الله إِنَ الله لا يَهْدِى القَْمَ الظَالِمِينَ . 


واو كاتو طللاك جلل بواقه أ طداوا نتيلنية ةن انلك للد تتشتحلي وقكتتي الآ الكزو 2 الذيق مقرو وريه قناز 
لكنّهم ظالمون لأنفسهم و لمجتمعهم الذى يعيشون فيهءفلا هدف لهم سوى اللجاجه و العناد...فكيف يهديهم اللّه و يعينهم؟! 


ملاحظه 
اشاره 
اتباع الهوى مدعاه للظلال: 


فى الآيات المتقدمه بتنت العلاقه بين الهوى و الضلال بصراحهءو قد عبر فيها عن المتبعين هواهم بأل الناسءو أنْهم لم يحظو 
نهذاية الله 


هوى النفس حجاب كبير أمام نظر العقل. 


هوى النفس يشدٌ الإنسان بالشىء و يجعل قلبه متعلقا به إلى درحه تفقده القدره على فهم الحقائق و دركها..لأنّ التسليم المطلق 
إزاء الواقعياتءو تركك التعلق بالشىء و التسرّع بالحكم».شرط لدرك الحقائق..التسليم دون قيد أو شرط إزاء الواقع الخارجى.مرا 
كان أم عذباءموافقا لرغبات النفس أم مخالفاء منسجما مع المصالح و المنافع الشخصيه أم غير منسجم...لكن هوى النفس لا يتفق 
مع هذه الأصول!. 


وفى هذا المجال كان لنا بحث مسهب فى ذيل الآيه(*5)من سوره الفرقان. 
ومن الأزيف هنا | ةترؤاواظ موده لشن الآ ,أذ مرا منها امن خر كك إنامة 


ص حرف 


و قائده الإلهى و اتبع هواه .)١(‏ 


و هذه الّوايات المنقوله عن الإمام الباقر عليه الس لام و الإمام الصادق عليه السلام و بعض الاثمه الطاهرين عليهم الشّلام..هى من 
قبيل المصداق البارز..و بتعبير آخر:إنَ الإنسان محتاج لهدايه الله...هذه الهدايه تاره تنعكس فى كتاب اللّههو اخرى فى وجود 
اللى و سسعههو أخرئ فى بو أوضيائة المعصومينءو أخرى فى منطق العقل. 


المهم أن يكون الإنسان فى خط الهدايه الإلهيه غير متبع لهواهءليستطيع أن يستضىء بهذه الأنوار. 


ص :560 


.157 -هذه الرّوايات فى أصول الكافى و بصائر الدرجات طبقا لما فى نور الثقلين»ج *.ص‎ )١ -١ 


لآيات [سوره القصص (38): الآيات 0١‏ الى 04] 


اشاره 


6 ه ام لا لاء لا 5 
وَلَقَدُ عله لقن للع يعَدكرُونَ 01 الذي ماه آلْكتاتٍ مِنْ يله هُمْ به يؤْمُِونَ (01) و إذا بعلا عَلبِع قالُوا آمنا به إِنَّهُ 
ل ملك ل لا 
لعي 0 ذ1 كا مِنْ قَيله مس لممينَ (08) أولتكك يُوْتَوْنَ جرخم عزن بلا عيزواو ذو بالحت اللي وبا زوظااخ 
ل 
نوت (06) و إِذا سوا اللو َْضوا عن وَكانُوا ١‏ أغلطال] وَ نكم أخلطالكع لام ليك أنه الاين (ده) 


سبب اللزول 


نقل المفس رون و رواه الأخبار روايات كثيره و مختلفه فى شأن نزول الآيات المتقدمه.و الجامع المشتركك فيها واحدءو هو إيمان 
طائفه من علماء اليهود و النصارى و الأفراد الذين يتمتعون بقلوب طاهره-بالقرآن و نبى الإسلام صلَى الله عليه و آله. 


فعن«سعيد بن جبير»أن هذه الآآيات نزلت فى سبعين قسَا مسيحيا بعثهم النجاشى من الحبشه إلى مكه للتحقيق و الاطلاع على دين 
الى معد مل الل عليه الفوقلننا 


5060١: ص‎ 


قرأ عليهم نبىٌ الإسلام سوره(يس )دمعت عيونهم شوقا و أسلموا (1). 
و قال بعضهم:هذه الآيات نزلت فى نصارى نجرانمدينه فى شمال اليمن» جاءوا إلى النَبى فسمعوا آيات القرآن فآمنوا به (7) . 
و قال آخرون:بل نزلت فى النجاشى و قومه. () 


كما يرى بعضهم أنّها نازله فى«سلمان الفارسى؛و جماعه من علماء اليهود كعبد الله بن سلام و تميم الدارى و الجارود العبدى 


و أضرابهم (5) . 


و أخيرا فإِنْ بعضهم يرى أن الآيات تشير إلى أربعين عالما مسيحيا من ذوى الضمائر حبّه و النيره»جاء اثنان و ثلاثون منهم مع 
جعفر بن أبى طالب من الحبشهءو ثمانيه آخرون من الشامءمن بينهم«بحيرا»الراهب الى النَبِى صَلَى الله عليه و آله فأسلموا. (8) 


و بالطبع فإِنْ الرّوايات الثلاث تتناسب مع نزول الآآبات فى مكه. كما أنّها تدعم قول من يرى بأن جميع آيات هذه السوره مكيه.و 
لكو الرواية الراسةيو الروايه التخامسه كد لأناعك أن هذه الآرات الآنفه تلكو بالمدينه امنعات كما اليما تدعياة قول القاتليع 
على أنْ الآيات المتقدمه مدنيه لا مكيه. 


وعلى كل حال فإن هذه الآيات«شواهد بليغه»اتدل على أن جماعه من علماء أهل الكتاب أعلنوا إسلامهم حين سمعوا آيات 
القرآن...لأنّه لا يمكن لنبى الإسلام صلَى الله عليه و آله أن يقول مثل هذا.و لم يكن أحد من أهل الكتاب قد آمن به بعد لأنَّ 
المشركين كانوا ينهضون فورا و يقومون بالصياح و الضجيج لتكذيب النبِى صلَّى الله عليه و آله. 


ص :707 


."88 -تفسير فى ظلال القرآن.ج غءص /اهثءو‎ )١ -١ 
؟-5) -المصدر السابق.‎ 

3) -المصدر السابق. 

ع- ) -مجمع البيان»ج لاص 10/8. 

ه- ©0) -المصدر السابق. 


التفسير 
اشاره 
طلاب الحق من أهل الكتاب آمنوا بالقرآن: 


حيث أنّ الآيات السابقه كانت تتحدث عن حجج المشركين الواهيه أمام الحقائق التى يقدّمها القرآن الكريمءفإنٌ هذه الآيات 
محل البحث تتحدث عن القلوب المهتّأه لقبول قول الحق و التى سمعت هذه الآيات اهتدت الإسلام و بقى أصحابها متمسكين 
بالإسلام أوفياء له فى حين أن قلوب الجاهليين المظلمه لم تتأثر بها.ء يقول القرآن فى هذا الصدد:لقد أنزلنا لهم آيات القرآن 
تباعا وَ لَقَد وَصَلَنا لَهُم الْمَوْلَ عله يتذَكرُونَ (1) . 

هذه الآيات نزلت عليهم نزول المطر المتصله قطراته و جاءت الآيات على أشكال متنوعهءو كيفيات متفاوتهءفتاره تحمل الوعد 
بالثواب.و تاره الوعيد بِالنّارو أخرى الموعظه و النصيحهءو أخرى تنذر و تهدد.و أحيانا تحمل استدلالات عقليهءو أحيانا تحمل 
قصص الماضين و تأريخهم الملىء بالعبر. و خلا.صه كامله من الأحداث المتجانسه التى يؤمن بها أى قلب فيه أقل استعداد 
للإيمان.حيث أنّها تجذب القلوب إليها...إلا أن عمى القلوب لم يذعنوا لها. 


© عا هت ر للم 2 5 2 و ه بر م ع 
إلا أن(اليهود و النصارى) الذينّ اهم الكَاب مِنْ قَيلِهِ هُمْ به يُؤْمِنُوَ .لانهم يرونه منسجما مع ما ورد فى كتبهم السماويه من 
علامات و دلائل!. 


ومن الطريف هنا أُنّهم كانوا جماعه من«أهل الكتاب». إلا أن الآيات المتقدمه تحدثت عنهم بأنّهم«أهل الكتاب)دون قيد أو 


تبعيض أو أى شىء آخرء و لعلها تشير إلى أنّهم أهل الكتاب حمَّاءأمَا سواهم فلا. 


ص كرد 


)١ -١‏ -«وضّلمنا»مأخوذ من ماده«وصل'أى ربطءو حيث أنّها جاءت من باب التفعيل»فهى تدل على الكثره»و يستفاد منها التأكيد 
أيضا.. 


ثم يضيف القرآن فى وصفهم قائلا: وَ إذا /: ل عَلَيهمْ قالوا آمَنا به إِنّهُ الْحَق مِنْ رَبنا . 


:كانت تلاوه الآنا كافيه لأن ادا منا). يضيف القران متحدثا :إنْنا ن لاف هذاا فحسب 
أجلن وه الايات عليهم يقولوا«امنا'...ثم لقرآ عنهم:إننا مسلمون لا فى هذا اليوم فحسبءبل 
نا كنا مِنْ قَبِلِهِ مُسْلِمِينَ إنّنا وجدنا علائم النَبى صلّى الله عليه و آله فى كتبنا السماويه و تعلقت قلوبنا بهءو انتظرناه بفارغ الصبر-و 
فى أوّل فرصه وجدنا بها ضالتنا أمسكنا بها-و قبلناه«بقلوبنا و أرواحنا». 


5 5 ٍ 1 لا و 
ف جحل التران الكري عوسده الماع الح الح رد ابو من كار واد ا عت ور نيا والها لاق »الولو كه بو و0 


أَخْرَهُمْ نين نا م صَبَرُوا . 
فمرّه لإيمانهم بكتابهم السماوىٌ الذى كانوا صادقين أوفياء لعهدهم معه... 
و مرّه أخرى لإيمانهم بنبئ الإسلام العظيم صلَّى الله عليه و آله النْبى الموعود المذكور عندهم فى كتبهم السماويه. 


ويحتمل -أيضا-كما هو مستفاد من الآبات المتقدمهء إنّما يؤتون أجرهم مرتين ؛لأنّهم آمنوا با بنبى الإسلام قبل ظهوره.و حين ظهر 
لم يكفروا به بل آمنوا به كذلكك. 


و هؤلاء بذلوا جهدا و صبروا زمانا طويلا ليؤدوا ما عليهم من وظيفه و مسئوليه...و لم يرض بأعمالهم المنحرفون من اليهود و لا 
النصارىءو لم يسمح لهم تقليد السابقين و الجوٌ الاجتماعى أن يتركوا دينهم و يسلمواءإلا أنّهم وقفوا و صبروا و تجاوزوا هوى 
النفس و المنافع الذاتيه»فنالوا ثواب الله و أجره مرّتين. 


ثم يشير القرآن الكريم إلى بعض أعمالهم الصالحه من قبيل«دفع السيئه بالحسنهاو«الإنفاق مما رزقهم اللّه؛و«المرور الكريم باللغو 
و الجاهلين» و كذلك الصبر و الاستقامهءو هى خصال أربع ممتازه. 


ص 30 


حيث يقول فى شأنهم القرآن الكريم: وَ يَدْرَوْنَ بِالْحَسَنّهِ السَيْكه . 


يدرءون بالكلا-م الطيب الكلا-م الخبيث»و بالمعروف المنكرءو بالحلم الجهل و الجاهلينءو بالمحبّه العداوه و البغضاءءو بصله 
الرحم من يقطعهاءو الخلاصه أَنّهم بدلا من أن يدفعوا السيئه بالسيئه فإِنّهم يَدْرَوْنَ بِالْحَسَئّهِ السيئََ! . 


وهذا أسلوب مؤثر جدًا فى مواجهه المفاسد و مبارزتهاءو لا سيما فى مواجهه اللجوجين و المعاندين. 


وقد أكد القرآن الكريم على هذا الأسلوب مرارا و كراراءو قد سبق أن بحثنا فى هذا المجال بشرح مبسشط فى ذيل الآيه(7؟)من 


سوره الرعد و ذيل الآيه (89)من«سوره المؤمنون). 
ع 1 5 ع لا لا و بوه 4 د 
و الخصله الاخرى فى هؤلاء الممدوحين بالقرآن أنهم وَ مِما رَرْقناهمْ يُنفقون . 


و ليس الإنفاق من الأموال فحسبءبل من كل ما رزقهم الله من العلم و القوى الفكريه و الجسميه و الوجاهه الاجتماعيه»و جميع 
هذه الأمور من مواهب اللّهِ و رزقه-فهم ينفقون منها فى سبيل الله!. 


57 55 ع لا 332 ََ و هو 
و آخر صفه ممتازه بتينها القرآن فى شأنهم قوله: وَ إذا سَمِعُوا اللّْوَ أَغرَضُوا عَنْه . 
لاء َِ ا وء 
و لم يرقوا الجهل بالجهل و الغو باللغوءبل قَانُوا ل أَغطالنا و لَكم أغلطالكم . 
فلا تحاسبون بجريره أعمالناءو لا نحاسب بجرمكم و جريره أعمالكم, و لكن ما أسرع ما سيجد كل منّا نتيجه عمله. 


5 : لا 
ثم يضيف القرآن فى شانهم حين يواجهون الجاهلين الذين يتصدون لإثاره المؤمنين باللغو و ما شاكله.حيث يقولون: سَلامٌ 
رع لاآر : 
عَلَيْكم لا ََفِى اللظَاهلِينَ . 


فلسنا أهلا للكلام البذىءءو لا أهلا للجهل و الفسادءو لا نبتغى ذلككءإِنْما 


١00: ص‎ 


نبتغى العلماء و أصحاب الضمائر الحيّه و العاملين المؤمنين الصادقين. 


أهدافهم و مناهجهم الأساسيه. 


الجدير بالذكر أن هؤلاء حين يواجهون الجاهلينءلا يسلّمون عليهم سلام تحيه و استقبال» بل سلام وداع. 
ملاحظه! 

اشاره 

القلوب المهِيّأه للإيمان: 

رسمت الآيات المتقدمه للقلوب التى تقئلت بذور الإيمان رسما جميلا و بليغا. 


فهى ليسيةة من نسيج الأشتخاضص الانتهازيين الذين ملئثت قلوبهم من التعصب و الجهل»و الكلام البذىء السىء الفارغ»ءو البخل و 
الحقدءو ما إلى ذلكك!!. 


إنَّ هؤلا العظماء من الرجال و النساء حطموا قبل كلّ شىء القيود التى فرضها التقليد الأعمىءثم أصغوا بكلّ دقّه إلى نداء 


والأدشكه أذعن هولكء أن يدفعوا ثمنا غالياءلآنهم خرجوا عن طوق التقليد الأعمى و حطموا أغلاله»و تحرروا عن محيطهم 
المنحرفءو عليهم أن يتحملوا الكثير من المشاكل و المتاعب فى هذا السبيل و لكنّهم يتمتعون بصبر و استقامه فى سبيل هدفهم 
الكبير ما يعينهم على تحمل تلك الشدائد و المصاعب.. 


فهؤلاء ليسوا حاقدينءو لا يردون السوء بالسوءءو لا هم بخلاء و لا خسيسونءليجعلوا المواهب الإلهيه خاصه بهم!. 
نهم أناس عظام بعيدون عن الكذب و الانشغال غير الصحيحءو الكلام 


ص 560 


الفارغ الركيككءو المزاح و غيره. 

لهم ألسنه طيبه و قلوب أطيبءو لا يضيعون طاقاتهم فى الردٌ على الجهلاء.. 
بل فى كثير من الأحيان يفضلون السكوت على الكلام و الردّ على الجهّال!. 
و يفكرون فى أعمالهم و مسئولياتهم»و يمضون كأنهم الظماء إلى النبع. 
الظماء إلى العلم و المتشوّقون لحضور مجالس العلماء و الفقهاء. 


أجل هؤلاءء العظام هم الذين يستطيعون أن يستوعبوا رساله الإيمان فى نفوسهمءليؤتوا أجرهم..لا مرّه واحدهءبل يؤتيهم الله 


هؤلاء أمثال سلمان الفارسى و النجاشى و بحيرا الراهب الذين هم فى خط واحد و فى جبهه واحدهءو الذين بذلوا جهدا و قاوموا 
أنواع الصعاب ليصلوا إلى معنى«الإيمان). 


و من الطريف أثّنا نقرأً 


حديثا للإمام الصادق عليه السّلام فى هذا الصدد يقول: «نحن صبر و شيعتنا أصبر منّا و ذلكك أنا صبرنا على ما نعلم و صبروا على 
ما لا يعلمون» تأملوا لو أن شخصين من المؤمنين توجها إلى ميدان الجهاد. أحدهما يعلم بانتهاء الأمر و أن عاقبه جهاده النصرءو 
الآخر لا يعلم»أ لا يكون ضير الثائن أكثر من صبر الأول؟!. 


أو نقول-مثلا- أن القرائن تدل على أن كلا منهما سيشرب من كأس الشهادهءلكن أحدهما يعلم ما فى شهادته من أسرار خفيه و 
ماذا ستحركك من أمواج على مدى الأعصار و القرون المتماديهءو أنه سيكون أسوه و قدوه للأحرار...أمًا النَانى فلا يعرف شيئا 
عن ذلكك.فلا شكك أن الثّانى أصبر من الأوّل فى هذا الصدد. 

وفى حديث آخر ورد فى تفسير على بن ابراهيم قال:«اللغو» الكذبء «اللهو/»الغناءءو المعرضون عن اللغو و«المتقوناهم الأثمّه 
عليهم السّلام يعرضون عن 


ص :701 


ذلك كله 213 


وواضح أنْ الحديثين من قبيل امداق بوؤد لفان مفهوء«اللغوا أوسع ويشمل غير ما ذكرناءو«المعرضون عن اللغو»أيضا 
هم جميع المؤمنين الصادقينءو إن كان الأثمّه عليهم السّلام فى طليعتهم! 


ص رونا 


0-١‏ -تفسير القمى»ج »ص إفاة 


الآبتان [سوره القصص (78): الآأيات 02 الى /1ه] 


اشاره 
0 ل ل د لكوع عي لا ررس رم لا 
نك لا تؤيى عن أخبيت و له 000 وَهُوَأ ل ل له 
2 م أو 0 8 لا 
أو فك لَهُمْ حرّماً آمِنا بجلا ليه تلات كل فدورة فاه كنا كنَّ أكتْرَهُمْ لا يَعْلّمَونَ (87) 
التفسير 
اشاره 
الهدايه بيد الله وحده!.. 


بالرغم من أن بحوئا كثيرة ورؤابناث وردث فى الآنيه الأولى من هاتيق الآبتين المتقدمتيق و شأن نزولهاءإلا أنها- كما سترى- 
روايات غير معتبره و لا قيمه لهاءحتى كأنّها رويت لأغراض و مقاصد خاصّهءو لذلكك رأينا أن نفسر الآيه من القرآن نفسه ثم 
نعالج الرّوايات المشكوكه أو المجعوله. 


ومع الالنشات إلى أن الآاث السابقه كانت دك عن طاشن :ظافقة من مشر كى أغل مكه التعاتد يي كان رسول ميل الله 
عليه و آله شديد الإصرار على هدايتهم»لكنّهم لم يهتدوا و لم يذعنوا لنور الإيمان.و طائفه من أهل الكتاب و الأفراد البعيدين 
عن مكهءتلقوا هدايه الله برحابه صدر و بعشق وضحوا فى سبيل الإسلامءو آثروا 


ص «اددكنا 


على أنفسهم مصلحه الإسلامءو لم يكترثوا بعناد قومهم الجاهلين الأنانيين»و لم يستوحشوا من الضغوط و العزله و ما إلى ذلكك!. 
: 000 5 و لا 

فمع الالتفات إلى كلى هذه الأمورءنلاحظ أن الايه الأولى من هاتين الآيتين تكشف الستار عن هذه الحقيقه فتقول: إنكك لا تَهُدِى 

037 اللو تي ,لا عر مم كدي د 1 

مَنْ أَخْتَبِتَ وَ لكنّ الله يَهْدِى مَنْ يَسْاءٌ وَ هْوَ أَعْلمُ بِالمَهْنَدِينَ . 

فالله يعلم من هم الجديرون بالإيمان..و أيه قلوب تطلب الحقٌّ و هو يعرف العاشقين له. 

أجلءهو يعرف هؤلاء و يوفقهم بلطفه ليسيروا نحو الإيمان. 


ما الذين أظلمت قلوبهم و ساءت سيرتهم و عادوا الحق فى الخفاء و نهضوا بكل ما عندهم من قوه بوجه رسل اللو قد تلوثت 
قلوبهم فى حياتهم إلى درجه لم يكونوا جديرين بنور الإيمان فاللّه سبحانه لا يضع مصباح التوفيق فى طريقهم أبدا. 


إذنءو بناء على ما تقدمءليس المقصود من الهدايه«إراءه الطريق»»لأنّ إراءه الطريق هى من وظيفه النَبِى صلى الله عليه و آله»و 
تشمل جميع الناس دون استثناءءبل المقصود من الهدايه هنا هو«الإيصال للمطلوب و الهدف؛ءو الإيصال إلى المطلوب و إلى 
الهدف هو بيد الله وحدهءالذى يغرس الإيمان فى القلوبءو ليس هذا العمل اعتباطا و دون حساب.فهو تعالى ينظر إلى القلوب 
المهيأه و المستعده ليهبها نور السماء! و على كل حالءفإنٌ هذه الآيه بمثابه التسليه و التثبيت لقلب النْبى ليطمئن إلى هذه الحقيقه. 
و هى إِنّه لا إصرار المشركين و عنادهم و إن كانوا من أهل مكه. و لا إيمان أهل الحبشه و نجران و غيرهما أمثال سلمان 


الفارسى و بحيرا الراهب من دون دليل و سبب. 
فعليه أن لا يكترث لعدم إيمان الطائفه الأولى»فإن اللّه يقذف نوره فى 


ص :20" 


القلوب المهيأه للنور و يبسط عليها خيمته!. 


ونظير هذا المضمون كثير فى آيات القرآن!. 
1 ل ال اللي ل 3 
إذ نقرأ فى الايه(777)من سوره البقره قوله تعالى: لئس عَلتِك هُدَاهُمْ وَ لكنّ الله يَهْدِى مَنْ يَشْاء . 
5-5 2 يل عللء 0 0 0 1 
و فى الآيه(/0)من سوره النمل إِنْ تخرص عَللِمْ هُدَاهُمْ فإِنَ الله لا يَهْدِى مَنْ يُضل . 
5 0 1 لاى, لأ ١‏ 
وفى الايه(7*)من سوره يونس أ فانت تهدى العَمَى وَ لو كانوا لا يُنصرُون . 

ل ل سل 8 اه لير .05 1 و لشن ع اا و8 
كما نقرأ أيضا فى الأيه(؟)من سوره إبراهيم ما هو بمثابه القانون العام فيَضل الله مَنْ يَساءٌ وَ يَهُدِى مَنْ يَشاءٌ وَ هُوَ العزيز الحكيم . 
فالكيه الأع »مول دلأله وافتحه غلى أن الشكة الآلببه فى فأن هام الظاشف مجاعة الهندى وناغ الفببلال الست دون 
حسابء.بل هى طبقا للجداره و اللياقه و سعى الأفراد أنفسهم...فالله يهب توفيقه على هذا الأساس» و يهدى من يشاء إلى صراط 
مستقيم»و يسلب الهدى ممن يشاء فيضلون السبيل. 


و فى الآيه الثّانيه-من الآيتين محل البحث-يتحدث القرآن الكريم عن طائفه اعترفوا بالإسلام فى واقعهم و أيقنت به قلوبهم إلآ 


٠ :‏ لاه اعم 0 2 كاه ََ لا 
الفو الم يظيروا [زماتفم سبي حتاف شخصيه و امتشطات 3اليديحيك يتول4ة الوا إن قيع الهدك فشك الت يون اوه 3 


وود فى “كني القيبين ا الدع قالة إن شع ا ك3 إلخ..هو «الحارتك بن توفل ومحيث قال الى صلى الله عليه و الهذاثنا 
نعرف أن ما تقوله حق»لكن الذى يمنعنا من اتباعكك و الإيمان بكك,خوفنا من هجوم العرب علينا ليطردونا من 


"2١: ص‎ 


)١-١‏ -كلمه«معككافى الآديه الا-نفه متعلقه ب«نتبعاءو يحتمل أن تكون كلمه«معكث)متعلقه ب«الهدى)و يكون التفاوت فى 


أرضناءو لا طاقه لنا على ردّهم )١(‏ . 


هذا الكلام لا يقوله إلا من يستضعف قدره الله و يرى أن قدره حفنه من العرب الجاهليين عظيمه!!و هذا الكلام لا يصدر إلا من 
لاك عر ب مرجي ١‏ بيرت حت سي لله ار لبدو يدل ترود 1 اكت يترا الا ورا اساي وال بده 
المزا ف أ وك شك له عنما انا بل ليه تلات كل شَْءِ (1) . . ولك أَحترَهة لا يغْلقُون . 


الله الذى جعل هذه الأرض المالحه و المليئه بالصخور و الخاليه من الأشجار و الأنهار».جعلها حرما تهفوا إليه القلوب.و يؤتى إليه 
بالثمرات من مختلف نقاط العالم»كل ذلكك بيد قدرته القاهره. 


فإِنْ من له هذه القدره على اقرار«الأمناو جبابه«النعم»إلى هذا المكان و هؤلاء يرون ذلك بأعينهم»كيف لا يكون قادرا على أن 
يحفظكم من هجوم حفنه من الجاهليين عاد الأوثان؟! فقد كنتم فى زمان الكفر مشمولين بنعمتى الله العظيمتين«الأسمن و 
المواهب المعاشيه/فكيف يمكن أن يحرمكم الله منهما بعد الإسلام؟! لتكن قلوبكم قويه و آمنوا بما انزل إليكم فإنّ ربٌ الكعبه 
ورت مكه معكي. 


هناءينقدح هذا السؤال»و هو:إن التأريخ يدل على أن حرم مكه لم يكن آمنا للمسلمين للغايهءأ لم تعذب طائفه من المسلمين فى 
الاجر ع سيا موا م و سا جا 2 
07 


ص 8 


)١-١‏ -مجمع البيان-ذيل الآيه محل البحث... 
؟- 7) -ايجبىامشتق من ماده«جبايه)[«و نمكنافى الآيه بمعنى نجعل] و الجبابه معناها الجمع».لذلك يطلق على الحوض الذى 


فنقول جوابا على ذلك: 


أوّلا:مع جميع هذه الأمور ما السك اكد اشام التقاط الأخري. .و كان العرب رتوار فس واروار كم في انيع كانه 
يقدمون على جرائم متعدده فى أماكن أخرىءإلا أنّهم كانوا عقون عن الاثناة مله ف نمكه: 


و الخلا-صه:فمع عدم الأممن العام و الكلى كانت مكه تتمتع بالأمن النسبى و لا سيما أن الأعراب نخارجها كانوا يراعون أفتها و 
قداستها. 


انيا:صحيح أن هذه الأعرض التى جعلها الله حرما آمنا أضحت لفتره وجيزه غير آمنه على أيدى جماعه...إلا أنها سرعان ما 
تحولت إلى مركز كبير للأسمن و تواتر النعم الكثيره المتعدده.فعلى هذا لم يكن تحمل هذه الصعاب المؤقته من أجل الوصول 
للنعم العظيمه.أمرا عسيرا و معقدا. 


و على كل حالءفإنَ كثيرا ممن يقلقون على منافعهم الشخصيه.كالحارث بن نوفلءلا يسلكون سبيل الهدايه و الإيمان...فى حين 
أن الإيمان باللّه و التسليم لأمرهءلا يؤمن المنافع المعنويه لهم فحسب.بل يؤمن لهم المحيط الصحيح و المنافع الماديه المشروعه و 
ما إلى ذلكك.و عدم الأمن و الغارات و الحروب التى نجدها فى عصر التمدن-كما يصطلح عليه-و فى الدنيا البعيده عن الإيمان و 
الهدايهءكل هذه الأمور شاهد حى على هذا المدّعى!. 


وه المدرؤرى الالفات إلى هنذه النقط الأسااسية واف أن اللدستتحائه وَل ما يذكر من نعمه نعمه الأأمنءثمٌ بم يذكر جلب 
الثمرات و الأ-رزاق و غير ذلكك من جميع الأنحاء 000 أن يكون هذا التعبير مبيئنا هذا الواقعءو هو:طالما كان الأمن 
حاكما فى بلد كان اقتصاده جيداءو إلا فلاء«قد بينا هذا الأمر فى بحثنا للآيه 0 سوره إبراهيم). 


كما أن الجدير بالذكر أنّ«يجبىاجاءت على صيغه الفعل المضارع الذى يدل على الاستمرار فى الحال و الاستقبالءو نحن اليوم 


و بعد مرور أربعه عشر 


ص را 


قرناءنرى بأم أعيننا مفهوم هذا الكلام و استمرار جبايه جميع أنواع المواهب إلى هذه الأرض المباركه»فالذين يحون مكه و 
يزورون بيت الله الحرام يرون بأعينهم هذه الأرض الجرداء الحاره التى لا تنبت شيئاءكم فيها من النعمافكأن مكه غارقه بهاءو لعل 
أيه نقطه من العالم ليس فيها ما فى مكه من هذه النعم الوفيره. 


ملاحظه 
اشاره 
إيمان أبى طالب و الضجيج حوله: 


هذا الموضوع يبدو عجيبا لمن كان من أهل البحث و المطالعه..فكيف يصرٌ جماعه من رواه الأخبار على أن يزعموا أن أبا طالب 
عليه السّد.لام عم النَبى كان مشركا و غير مؤمن و أنه مات كافرا!!او هو بإجماع المسلمين كان من الذين بذلوا تضحيات منقطعه 
النظيرءو حمى نبئّ الإسلام صلى الله عليه و آله و ضيحى من أجله؟! و لم لا يكون هذا الإصرار بالنسبه للآخرين الذين لا حظ 
لهم فى تأريخ الإسلام؟! هنا نعرف أنّ المسأله ليست مسأله عاديه..ثم بأقل ملاحظه و تدقيق نصل إلى هذه النتيجه.و هى أن وراء 
هذه البحوث التاريخيه و الروائيه لعبه سياسيه خطيره من أعداء على عليه السّلام و مناوثيه!إفقد كانوا يصرّون على سلب كل فضيله 
لهء حتى جعلوا أباه المضححى و الفادى للنبى و المؤثر له على نفسه يموت كافرا يزعمهم!!. 


وضع الي كن أن بنى أميه و مريديهم فى عصرهمءو قبل أن يصلوا إلى دفه الحكومه»سعوا ما استطاعوا إلى ذلكك سبيلا لإثبات 
مدعاهم بالشواهد و الحجج الواهيه. 


ص ا 


و نحن بقطع النظر عن هذه الأ-مواج السياسيه المنحرفه و الملوثهالتى هى بنفسها تستحق المطالعه من جهات متعدده...نبحث 
المسأله على أساس أنّها مسأله بنفسها تستحق المطالعه من جهات متعدده...نبحث المسأله على أساس أنْها مسأله تأريخيه و 


شواهد حيّه ضده!. 


3-4 2 - لا 5 ََ 5 ءِ 52 
١-إن‏ الآيه محل البحث إنْكك لا تَوْدِى مَنْ أخْبَبتَ ليس لها علاقه بأبى طالب كما بيناءو قلنا:إن الآيات التى جاءت قبلها تدل 


ضور فوته الجا فى الماع من أفل الكناف التو فى عقا بل تقر كن لمك 


الطريف أن الرازى الذى يزعم أن الآيه نزلت فى أبى طالب عليه السّ.لام بإجماع المسلمين!!يصرّح بأن الآيه ليس فيها أقل دلاله 
على كفر أبى طالب )١(‏ . 


و لكن مع هذه الحال فلما ذا يصرون فيها على أن يكون أبو طالب عليه السَلام مشركا؟فهذه مسأله غريبه و مدعاه للدهشه!.. 
"و أهم دليل لديهم فى هذا المجال أنّهم ادعوا إجماع المسلمين على أن أبا طالب مات مشركا!. 
فى حين أن مثل هذا الإجماع كذب محض لا أساس لهءو هو عار عن الصحه. 


فالمفسّر المعروف«الآلوسى»-و هو من علماء السنه-صرح فى تفسير روح المعانى أن هذه المسأله ليست إجماعيه.و حكايه 
الإجماع من قبل المسلمين أو المفشرين على أنّ الآبه المتقدمه نرلت فى أبى طالب تبدو غير صحبحه...لأنٌ علماء الشيعه و جمع 
كثير من المفسّرين يعتقدون بإسلام أبى طالبءو ادّعى أثئمّه أهل البيت عليهم السّ.لام الإجماع على ذلككءإضافه إلى أن أكثر 
قصائد 


ص :3 


." -التفسير الكبير للفخر الرازى»ج 8'ءص‎ )١ -١ 


أبى طالب تشهد على إيمانه (1) . 


*-التدقيق و البحث يدل على أن هذا الإجماع المزعوم هو من قبل أخبار الآحاد الذين لا اعتبار لهمءو فى سند هذه الروايات 
أفراد مشكوكك فيهم كذابون. 

و من هذه الرّوايات ما نقله ابن«مردويه؛بسنده عن ابن عباس أن آيه نُك 9 تَْدِى مَنْ أَحْبيتٌ نزلت فى شأن أبى طالبءو قد 
أصرٌ النبى صلى الله عليه و آله عليه أن يؤمن فلم يؤمن (7) . 


فى حين أنّ فى سند هذه الروايه«أبو سهل السرى“الذى عرف بين كبار أصحاب علم الرجال بأنّه من الكذابين الوضاع السارقين 
للحديث. كما أن فى سند هذه الرّوايه«عبد القدوس أبو سعيد الدمشقى» و هو من الكذابين أيضا () . 


و ظاهر تعبير الحديث يدل على أن ابن عباس ينقل هذا الحديث من غير واسطه و كان شاهدا على ذلك.فى حين أنْنا نعرف أن 

ابن عباس ولد قبل الهجره بثلاث سنوات.فعلى هذا كان لا يزال رضيعا عند ما مات أبو طالب عليه السّ.لام...و من هنا نستنتج أن 

واضعى الحديث حتى فى هذا العمل كانوا مبتدثين و ناشئين!!. 

و هناكك حديث آخر فى هذا المجال 

ينقله«أبو هريره)إذ يقول: حين دنت وفاه أبى طالب قال له النَبى صلَى الله عليه و آله:يا عم قل:لا إله إلا اللهملأشهد لكك يوم 

القرافه عكة: للد بالتوسم د فقال أرو طالت: لوا أن قريها فول إن اناطالتك: أظهر الأيماة خا البويك رقا لكت انهه بالتوسورد 
ءِ 02 نار 8 

و أقرٌ عينيك.فنزل قوله تعالى: إنك لا تَهْدِى مَنْ أخبَعتَ (2) . 

و يبدو من ظاهر هذا الحديث أن أبا هريره كان شاهدا على هذه القضيهءفى حين أنّنا نعرف أن أبا هريره أسلم سنه فتح خيبر» بعد 

الهجره بسبع سنينءفاين 


ص 0.1 


)١ -١‏ روح المعانى»ج .ص 85 ذيل الآيه محل البحث. 
)5-١‏ لالدر المنثور»عج نءص 737 1. 
1 و4 -الغدير»عج لىي.ص ع 


ع ع -الدر المنثور»عج مص ارفردرة 


أبو هريره من وفاه أبى طالب التى حدثت قبل الهجره...؟!! و إذا قيل أن ابن عباس و أبا هريره لم يكونا شاهدين على هذه 
القضيهء و سمعا هذه القصّه من شخص آخر فإننا نسأل من هو هذا الشخص(اإفالذى نقل هذا الحديث لهذين الشخصين-إذا- 
مجهولءو مثل هذا الحديث يعرف عند أهل الحديث بالمرسلءو الجميع يعلمون بأن لا اعتبار للمراسيل! و من المؤسف أن 
جماعه من رواه الأخبار و المفسّ رين نقلوا هذا الحديث بعضهم عن بعض دون تدقيق فى كتبهمءو شيئا فشيئا كوّنوا إجماعا لهذا 
الحديث! و لكن أىّ إجماع هذا؟أم أى حديث معتبر!؟! -و بعد هذا كلهءفإنٌ متن هذه الأحاديث الموضوعه يدل على أن أبا 
طالب عليه السّ.لام كان مؤمنا بحقانيه النَبى»غايه ما فى الأسمر لم يجر ذلك على لسانه لملاحظات خاصه...و نحن نعرف أن 
الإيمان هو بالقلبءو أمّا اللسان فهو طريق القلبءو فى بعض الأحاديث الإسلاميه شبه أبو طالب بأصحاب الكهف الذين كانوا 
مؤمنين و إن لم يقدروا على إظهار الإيمان على ألسنتهم (1) . 


ه-ثمم هل يمكن القناعه بروايه مرسله عن أبى هريره أو ابن عباس فى مثل هذه المسأله المهمه.فلم لا يؤخذ بإجماع أثمه أهل 
البيت عليهم السّ.لام و إجماع علماء الشيعه»و هم أعرف بحال أسره النبى و أهله!! إِنّنا اليوم نحتفظ بأشعار كثيره لأبى طالب 
توضح إيمانه بالإسلام و رساله النْبى(محمد)صئَى اللّه عليه و آلهءو قد نقل هذه الأشعار طائفه من العلماء و الأفاضل فى كتبهم 
(و قد نقلنا طائفه منها فى ذيل الآيه 78 من سوره الأنعام من مصادر سنيه معروفه)!. 

#و مع غض النظر عن جميع ما تقدمءفإنٌ تأريخ حياه أبى طالب و تضحياته العظيمه للنَبى صلَى الله عليه و آله و علاقه النبى 
فبلى اللدظليه و آله والسلنية التدوفيه إلى قرنة 


ص 800 


)١ -١‏ -راجع فى هذا الصدد تفسير الصافى و تفسير البرهان ذيل الآيه محل البحث. 


أن النبى سمى عام وفاته ب«عام الحزن»كل ذلكك يدل على أنه كان يعشق الإسلامءو لم يكن دفاعه عن النبِى على أنّه أحد 
أرحامهءبل دفاع رجل مؤمن مخلص و عاشق نظيف و جندى مضح عن قائده و إمامه..فمع هذه الحاله»كم يبلغ الجهل و الغفله و 
الظلم و عدم الشكر بطائفه أن تصرٌ على أنْ هذا الرجل المخلص المؤمن الموحد مات مشركا )١(‏ . 


ص :1 


)١ -١‏ -هناكك بحث مفصل أوردناه لدى تفسير الآيه ٠"©‏ من سوره الأنعام. 


لآيات [سوره القصص (38): الآبات 3 الى ]2٠‏ 


اشاره 


ص 


317 
0 
2 1 0 ا 
لحل يك اا وذ يل عن 0 و00 
ا 
فطاع العلا آلدّا وَ زيئئها ولك عِنْدَ لله خَيرَ و أثقلا أفلا تَعقِلونَ (20) 


وك أذ 0 بطرت معط يها كأ 0 تكوين : بَعْدِهِم إلا قليلا 


التفسير 
اشاره 
لاتخدعنكم علائق الدنيا: 


كان الحديث فى الآيات المتقدمه يدور حول ما يدعيه أهل مكهءو قولهم:إن : نتبع الهدى معكك نتخطف من أرضنا بهجوم العرب 
عليناءو تتكدر حياتنا و يختل وضعنا المعاشى و الاقتصادى..و قد أجابت الآيات السابقه على هذا الكلام برد بليغ. 


وفى هذه الآيات مورد البحث ردّان آخران على كلامهم: 
الأوّل:يقول..على فرض أنّكم لم تؤمنواءو حييتم فى ظل الشرك مرفهين 


ص امنا 


ماديّاءو لكن لا تنسوا أن تعتبروا بحياه من قبلكم ف كم أفلكنا مِنْ قَويَهِ بَرَتْ مَعِيشَكَهًا . 


أجلءإنّ الغرور دعاهم إلى أن يبطروا من النعمءو البطر أساس الظلمءو الظلم يجرٌ حياتهم إلى الثار... فيلك مَلطاكتهع لَمْ تكن 
مِنْ بَعْدِهِمْ إلا فيلا . 


1" 7 
بلى...بقيت بيوتهم خاليه خربه متهدمه مظلمه لم يزرها و لم يسكنها أحد إلا لفتره قليله وَ كنا نَحنٌ الْرارثِينَ . 


فيا مشركى مكه...أ تريدون أن تعيشوا حياه البطر و الكفر كما عاشه أولئكك, و تكون عاقبتكم كعاقبتهمءفأى نفع فى ذلكك؟! 
كلمه«بطرت)مشتقّه من «بطر)اعلى زنه«بشراو معناه الطغيان و الغرور على أثْز وفره النعم. 


و التعبير ب«تلككث)التى هى اسم إشاره للبعيدءو تستعمل غالبا للأأمور التى يمكن مشاه دتهاءو يحتمل أن يكون المقصود بها 
أرض«عاد و ثمود وقوم لوط» التى لا تبعد كثيرا عن أهل كم ف أرض الأحقناف بين اليمن و الشامءأو فى وادى 
القرى. أو فى أرض سدومءو جميع هذه المناطق فى مسير قوافل التجار العرب الذين كانوا يمضون من مكه إلى الشامءو كانوا 
يرون تلكك البيوت بأم أعينهم خاليه خاويه لم تسكن إلآ قليلا. 

0ض 
وجمله إلا قليلا التى جاءت بصيغه الاستثناءءفيها ثلاثه احتمالاات: 
الاحتمال الأوّل:أن الاستثناء عن الساكنين. 
و الاحتمال الثانى:أنّه عن المساكن. 
والاحتمال الثالتث:آثة عن السكة. 
ففى الصوره الأولى يكون مفهومها أن جماعه قليله سكنتها«أى سكنت تلكك المساكن». 


وفى الصوره الثّانيه يكون مفهومها أن فتره قليله كان بها السكن فى هذه 


717١: ص‎ 


«المساكن/لأنْ من يسكن فى هذه المساكن المشؤومه سرعان ما تنطوى فيها صفحه حياته. 
و بالطبع فإنّ إراده المعانى الثلاثه من النصّ السابق لا يوجد لنا أى مشكله. و إن كان المفهوم الأوّل أظهر. 


كما أن بعض ١‏ لمفشّرين قال:إنّ | لمقصود من هذه الآ-يه هو الإشاره إلى السكن المؤقت للمسافرين الذاهبين و الآثبين حيث 
يستريحون فيها لا أكثرء و فسرها آخرون بأنْها إشاره لسكن الحيوانات الوحشيه. 


و القدر المسلم به أن هذه المساكن التى كانت ملوّثه بالإثم و الشركك أصبحت غير صالحه للسكن فهى خاويه و خاليه! و التعبير 
يلوك ف ' 

فو 5 نكن لفاوق شاو إلى تدلوها م الساكية كمادسى إسارة إلى أن مالكها الحقيقى هو الله سبحانه المالك لكل 

شىءءو إذا ما أعطى ملكااعتبارياالأحدءفَإِنّه لا يدوم له طويلا حتى يرثه الله أيضا. 


و الآبه الثاني فى الحقيقه جواب عن سؤال مقدرءو هو:إذا كان الأمر كذلكك, بأن يهلك الله الطغاهفلم لم يهلكك المشركين من 

اقلا كي لع دع كلاد لفاس ة الي رقن الف 11 يكن إثم و لا جهل إلآو ارتكبومدو لم لم يعدبهم الله بعذابه الأليم؟ 
م ا 

كول انرق :هذا سد ا كان يك شبك ال ل ا ا د سُولاً يثْلُوا عَلَيِهمْ 7 


ا ا الي ! 8 لاو قل يموق . 


لا 200 : . 7 1 1 
اعرف ا كا أويق ا كان رتك دلبل علق أفانسة الله الم تمدو الأ ندال انض لاوالك يس ادال نات احدا نالا عد 


إتمام الحجه الكافيه. 


77١:١ ص‎ 


و التعبير ب عَتّى يبعت فِى أمه] رَسُولا إشاره إلى عدم لزوم إرسال الرسل إلى جميع المدنءبل يكفى أن يبعث فى مركز كبير 

من مراكزها التى تنشر العلوم و الأخبار رسولا يبلغهم رسالا-ته!لأنّ أهل تلك المناطق فى ذهاب و إياب مستمر إلى المركز 

الرئيسىءلحاجتهم الماسهءو ما أسرع أن ينتشر الخبر الذى يقع ف فن لمر إلى يقيه الأنحاء القرهه والسدى كنا الشرت أصداء 

بعنه البى صِلَى الله عليه و آله التى كانت فى مكه-و بلغت جميع أنحاء الجزيره العربيه فى فتره قصيرهالأنٌ مكه كانت أم 

القرعو كاقة مر كر اأوونانيا فى التجاق كنا كانك مر كر عجان الفا انفد يق انان الل كيان الل علية و الاو وفيلت 
جميع المراكز المهمّه فى ذلكك الحين و فى فتره قصيره جدًا. 


فعلى هذا تبن الآيه حكما كليا و عامّاءو ما يذّعيه بعض المفش رين من أنّها إشاره إلى«مكهالا دليل عليهءو التعبير ب فى اد 


أن كلمه:أم) تعنى المركز الأصلىءو لا يختص هذا 1-5 فحسب .)١1(‏ 


و أخر آيه من هذا المقطع محل البحث تحمل الردٌ الثّااث على أصحاب الحجج الواهيه»الذين كانوا يقولون للنّبى صلَى الله عليه 
و آله إن تيع دك متيكك ُتَحطّنْ بِنْ أَرضِدنا و يبعدنا العرب من ديارناءو هو قوله تعالى: وا ُوتِيُمْ من طَْءٍ َع العلياء 
لد وَ زيئيا و1 ادكو انق ا سدق مخ التعيم النائن :إة أن تع الدنيا فعوبها الأكذار و المشاكل المستلفهمو لسن 


دا تعره تاقرد كا لبدو الشيروي الف ادل 

إضافه إلى ذلكك فإنّ النعم التى عند اللّه«الباقيهالا تقاس مع النعم الدنيويه الزائله.فنعم الله-إذن-خير و أبقى!. 
فبموازنه بسيطه يعرف كل إنسان عاقل أنّه لا ينبغى أن يضحى بنعم الآخره 

ص :1/7؟ 


)١-١‏ فى أن الآيه هل تشمل المستقلات العقليه أم لاءبحثنا فى ذلكك بحثا مناسبا فى ذيل الآيه(0١)من‏ سوره الإسراء. 


من أجل نعم الدنياءو لذلكك تختتم الآآبه بالقول: أ فلا تَعْقَلُونَ ؟. 


يقول«الفخر الرازىانقلا عن أحد الفقهاء أنه قال:لو أوصى أحد بثلث ماله إلى أعقل الناسءفإنى أفتى أن يعطى هذا المال لمن 
يطيع أمر اللّه.لأن أعقل الناس من يعطى المتاع القليل»(الفانى)ليأخذ الكثير(الباقى)و لا يصدق هذاءإلا فى من يطيع اللّه. 


ثم يضيف الفخر الرازى..قائلا:فكأنما استفاد هذا الحكم من الآيه محل البحث )١(‏ . 


ص كر 


)١ -١‏ -التفسير الكبير للفخر الرازى»ج 8'ءص ء. 


لآبات [سوره القصص (78): الآيات 2١‏ الى ع] 
اشاره 


50 لا 3 2 لا - 5 07 2 
الو ارا سم ا كي ماه ماع العلاء | لدي : 
5" / 
شو كافك ألْذِينَ كنم زعتو )آل ألذِينَ م عق علوم اقول و4 
نال 1 
انا يَغْبَدُونَ (*8) و ة يعوا 2 م فَدَعَوْهُمْ قَلْمْ يَسْتجِيبُوا أ مو وَأوا العذات لو أنه كاثوا كدو (عغ) 
هع و نهم 


ل :: لاء: لاء سصضع ا لا دس ل لام 
وُلاءِ آلَّذِينَ أعْوَيْنا أعْوَيِناهَمْ كلا عَوَيْنا تبرَأنا إليك ا كاثوا 


3 
- 


التفسير 
اشاره 
أنهم عبده الهوى: 


كان الحديث فى الآيات المتقدمه عن الذين فضّلموا الكفر على الإيمان بسبب منافعهم الشخصيه-و رججحوا الشرك على 
التوحيدءو فى الآيات التى بين أيدينا بين القرآن حال هذه الجماعه يوم القيامه قبال المؤمنين الصادقين. 


ففى بدايه هذه الآيات يلقى القرآن سؤالا يقارن فيه بين المؤمنين 


ص ا" 


0 ل اخ عه وعدا عدا نيو لاكية كر ننه ماع الْكلياء الدَّيا ثم هُوَ هُوَ يَوْمَ 


ولا شكك أن وجدان يقظ يرججح وعود الله و مواهبه العظيمه الخالده»على نعم الدنيا التى لا تطول إلا أيَاما و تتبعها آلام و شقاء 
خالد؟! جمله فَهّوَ لاقيه تأكيد على أن وعد الله لا يتخلف أبدا ولا بد أن يكون كذلككء لان تخلف الوعد إمّا ناشئ عن الجهل 
أو العجزءو كلاهما مستحيل على ذات الله المقدسه. 


و جمله هُوَيَوْمَ ال لَفِِامَهِ مِنَ الْمُحْضَّرِينَ إشاره إلى الإحضار فى محضر الله يوم القيامه للحسابءو فسرها البعض بالإحضار فى نار 
ل د 
مكرهينءو على غير رغبه منهم إلى تلكك العرصات المخوفهءو ينبغى أن يكون الأمر كذلك...لأن وحشه الحساب و القضاء يوم 
القيامه و مشاهدها تغمر وجودهم هناكك!. 


و التعبير ب اَلْكَِاءٍ الدّلا التى تكررت فى سور مختلفه من القرآن الكريم» إشاره إلى حقاره هذه الحياه بالنسبه للحياه الأخرى و 
الخلود فيها و عدم الزوال و الاضمحلالءلأنّ كلمه«دنياافى الأصل مأخوذه من«دنواعلى زنهاغلو) و معناها القرب فى المكان أو 
الزمان أو المنزله و المقامءثمٌ توسّع هذا المفهوم ليطلق بلفظ«دنيا أو أدنى»على الموجودات الصغيره التى تحت اليد فى مقابل 
الموجودات الكبيرهءو قد يطلق هذا اللفظ على الموضوعات التى لا قيمه لها فى مقابل الأشياء ذات القيمه العاليه؛و ربّما استعمل 
فى القرب فى مقابل البعد. 


و حيث أن هذ«الحياهافى مقابل العالم الآخر صغيره و لا قيمه لها و قريبه أيضاء فإنْ تسميتها بالحياه الدنيا تسميه مناسبه جدًا. 


ص :7/0 


بعد هذاءيأتى الكلا-م عن عرصات يوم القيامه 0 ليجسّه ده أمام الكفار»مشاهد يقشعر منها البدن حين يتصورها 
الإنسانءفيقول القرآن: وَ يَوْمَ ديهم تقول أَيْنَ شرَكائى الَذِينَ كنْتُم تَرْعْمُونَ . 
و بديهى أَنْ هذا السؤال سؤال توبيخ و إهانه.لأنَ يوم القيامه يوم كشف الحجب و الأستارفلا مفهوم للشركةوو لا المشركون في 


ذلك اليوم باقون على عقيدتهم و«شركهم). 


فهذا السؤال فى الحقيقه فيه نوع من الإهانه و التوبيخ و العقوبه! و لكنّهم بدلا من أن يجيبوا بأنفسهم.ءفإنْ معبوديهم هم الذين 
يردّون الجواب.و يتبرءون منهمءو يتنفرون من عباده المشركين إياهم. 


ونعرف أن معبودات المشركين و آلهتهم على ثلاثه أنواع :فإمًا أن يكونوا أصناماهدو أحجارا و خشبا/أو من المقدسين كالملائكه 


والمسيحءو إِمّا أن يكونوا من الشياطين و الجنّ.فالذين يردّون على السؤال و يجيبون هم النوع الثالث»كما حكى عنهم القرآن 
لاد م رم م ه رلا لءط م رع: لاء: لاء عص ع 0 لاا مت ولاه لالارى,ء ء 
قال الذِينَ حى عَليِْهِمْ القؤل رَيْنا هؤلاءٍ الذِينَ اعوينا أَعْوَيْناهُمْ كما عَوَينا تبر أنا ليك ما كانوا إِيَانا يَعْبَدَونَ . 


فعلى هذا تكون الآيه السابقه شبيهه بالآيه(18)من سوره يونس إذ تقول: 
لا 


لا لع لو لا هو لآلا موحي“ 
وَ قال شرَكاؤهم ما كنتم إِيانا تغتدون . 


فعلى هذا يرد المعبودون الغواه على عبدتهم و يتبرءون منهم»كما يبرأ فرعون و نمرود و الشياطين و الجن من عبدتهم و قومهم و 
يتنفرون منهم» و يدافعون عن أنفسهمءحتى أنّهم ينسبون الضلاله لمن تبعهم و يقولون:إِنّهم تبعونا طوعا...إلخ. 


و لكن-من البديهى-ليس لهذا النفى أثرءو لا تنفع البراءه منهمءفالعابد 


ص 6 


والمعبود معا شريكان«فى الثّار) (0) . 


الطريف الذى يستلفت النظرءهو أنْ كل واحد من المنحرفين يتبرأ فى ذلكك اليوم من الآخر و كل يسعى لأن يلقى تبعه ذنبه على 
صاحبه. 


و هذا يشبه تماما ما قد نراه فى هذه«الدنياامن اجتماع رهط على أمر ما حتى إذا وقعوا فى مخالفه القانون.و ألقى القبض عليهمءو 
أخغييروا إلى المسدكاتيه يترا كل واحد هن الالخريو ولتي تعضتهم تقر دنه على ضيابهيةتهكد فى عانيه المتعرقين والضالين فئ 
ست د م و يا ا إبرافيم وان اشن أن نيد اأخز إن اله وَعََدَكَمْ وغذالض و 
وَعَذْتُكمْ فَأَخْلفيْكٍ و لا ما كان لى عَلَيْكُمْ مِنْ سُلَطانِ إلا أن دعوْتكم فَاستجيم لى قلا تُومُونى و لُومُوا َنْفُسَكُمْ . 


لا 
) سن يتحاجون فى يوم القيامه مع أتباعهم فيقولون: :و كان لآ 


وجح حر جا ملي ملعن لويم و عجز المشركين عن الجواب.يطلب أن يدعوهم لنصرتهم وَ قِيِلَ ادْعُوا 
مراحم 0 . 


وحيث يعلم المشركون أن دعاءهم غير نافع»و أن المعبودين («الشركاءة لأ يمكق أن يفعلوا شيثا من شدّه الهلع والوحشهءأو 
امفجا به لأهر الله الذي عرقل 


ص :/71/1 


تامو سمل فى الآبةةالاأتقدا بكبا دان القاكلين عوابا :خلى سوال الله هم رؤوساء المشركين«أى جماعه من عبده الأصنامافهم 
من أجل أن يفروا عن الجواب يتحدثون عن أتباعهمءو يقولونن:ريّنا إِننا غوينا فمضينا فى طريق الشرككءو هؤلاء اتبعونا طوعا 
فأغويناهمءو لكنّهم لم يطيعونا«العباده فى الآيه الآنفه معناها الطاعهاو إِنّما أطاعوا هواهمءو لكن التفسير السابق أظهر. 

-١‏ 1) -التعبير ب«شركاء كمامع أق لله القثر كاه اتا قفن خسار نكر عام للدي اندي تازه إلى أل ولاه لكر كاد مق 


أن يفضح المشركين و الشركاء أمام أعين الخلقء يتوجهون إلى الشركاء و يدعونهم كما يقول القرآن الكريم: فَدَعَوْهُمْ . 
و من الواضح أنه لا أثر لهذا النداء و الطلب.و لا يقال لهم «لبيك). افلم يه تمتجيرا لين .. 
هلا 
فحينئذ لا ينفعهم شىء و رَوًا الذات . 
ع َو لام ساهو اسم 
و يتمنون لؤْ أَنَهُمْ كانوا يَهْتَدَونَا . )١(‏ 


ص ا 


1 اسيك الو ووو كلع لو الو > الزائوة قرنا بجع نا طح اككاير توم الوا جاو سرك تر ددا الباق 
الجزاء»فقالوا:يستفاد من جمله َأَوًا القذات و تق الحيله يكين هكذا:«لو أَنّهم كانوا يهتدون لرأوا العذاب فى الدنيا بعين 
اليقين». و هذا يشبه قوله تعالى لَتَرَوْنَ الْجَحِيمَ فى سوره التكاثر الآآيه السادسه. كما يرى البعض أن التقدير هكذا لو أنهم كانوا 
يهتدون فى الدنيا لما رأوا العذاب فى الآخره. و زعم بعضهم :. العرادتوها تقدم«يطول بها البحث هنا). لكنّ بعضهم يعتقد أن 
جواب الشرط«الجزاءاغير ميشكرف أساساو له راذا الهاآات هى الجواب المتقدم, و ما بعده جمله الشرطءفيكون المعنى 
هكذا:لو كانوا يرون وو يهتدون لرأوا العذاب لكنهم لم يهتدوا!. .. لكن وراء كل هذه المعانى معنى آخر ذكرناه فى بيان الآيه 
آنفاءو هو أن نفسر معنى لو ب«تمنُواءفلا بأس بمراجعه الكتب اللغويه و الأدبيه«كمغنى اللبيباو غيره!. 


لآيات [سوره القصص (3): الآيات 24 الى ]٠٠١‏ 


اشاره 

وقوه لتاذيية فبثُول اه جَبتُمْ لْمْوْسَ ين 60 تبث عو 15 تيل عل يرن (ج0 6ع نكت و اق عي 
وي رَبك يَخلن إل نغ و بطتاز !ا كان لهم ايرة س يلات الله و اليا عا بف حون 
(60) وَ رَبك يَعْلَم للا تكن ص دُورْهْعْ وَل بوثرة زه و خو اله 210 إن خوك ايك فى لأول وليووو7: زه م و إلعه 
تَوْجَعُونَ 0/١(‏ 

التفسير 


تعقب الآيات محل البحثءعلى ما كان فى الآيات السابقه فى شأن المشركين و ما يسألون يوم القيامه. 

. عن ع 5 5 عل 57 ع . بن لا عه “مقرم 
فبعد أن يسألوا عن شر كائهم و معبوديهمءيسآلون عن مواقفهم و ما أبدوه من عمل إزاء أنبيائهم وَ يَوْمَ يناديهم فقول ما ذا أَجَبْتمْ 
الْمَوسَلِينَ . 

و من المسلم به أنْ هؤلاء«المشركين ينالا يملكون جوابا لهذا السؤال»كما لم يملكوا للسؤال السابق جوابا. 


ص :1/4" 


ترى:أ يقولون بأنّنا لبتينا دعوه المرسلين؟فهذا كذب محض وو الكاذب خاسر فى ذلك اليومءأم يقولون بأثنا كدّبناهم»و 
اتهمناهمءو قلنا لهم بأنكم سحره و مجانين و حاربناهم و قتلناهم مع اتباعهم؟... 
ما عسى أن يقولوا هناكك؟!فكل ما يقولون كاشف عن فضيحتهم و شقائهم!. 
0 ء 0 2 لا 

عس ايع 5 ع نا اع لاه 0 1 عون رد م نو وي 
ما الذى يقوله فى ذلك اليوم و فى ذلك المكان عمى القلوب من المشركين؟! لذلكك يكشف القرآن عن حالهم هناكك فيقول: 
َعَوِيِت عَلتِهم الآلاه يؤميل فَهُع لا يظاءَلُونَ أى يسأل بعضهم بعضا و لا يعرفون جواباا. 
والذى يستلفت النظر أن العمى نسب فى الآ-يه للأنباء لا للمشركين فلا يقول عمى المشركون هناكك بل يقول:«عميت عليهم 
الأنباء»..لأسنّه كثيرا ما يحدث أن يكون الإنسان غير عالم بالخبر»لكنّه يصله بانتشاره على أفواه الناس»كما يتفق لنا أن نكون 
جاهلين بالشىء أحيانا فنعرف به حين ينتشر بين المجتمع»لكن فى يوم القيامهءلا الناس مطلعونءو لا الأخبار تنتشر!. 


١‏ ل د 
فعلى هذا تعمى الأخبارءفلا يملكون جوابا هناكك على قوله تعالى: لطا ذا أَجَنيُمْ الْمَوْسَلِينَ فيحيط بهم الصمت من قرنهم إلى 
اقدامهم. 


و حيث أن أسلوب القرآن هو ترك الأ-بواب مفتوحه بوجه الكافرين و الآدثمين دائماءلعلهم يتوبون و يرجعون إلى الحق فى أى 


! بلا , لا 7 ِ ل ف 
مرحله كانوا من الإثمء فإنّه يضيف فى الآيه التى بعدها: فَمَا مَنْ تاب وَآمَنَ وَ عَِلَ الحا فعس أَنْ يَكونَ مِنَ الْمفْلحِينَ . 


فسبيل النجاه-حسب ما يوضحه القرآن-بتلخص فى ثلاث جمل هى العوده و التوبه إلى اللميق الإيمان»و العمل الصالحءو 
عاقبتهما النجاه و الفلاح حتما. 


758١: ص‎ 


.1١9 -المائدهءالآيه‎ )١ -١ 


والتعبير بعسى«من أفعال الرجاءامع أن الذى آمن و عمل صالحا فهو من أهل الفلا-ح #شمادرتها كات لأن الأيماة و العمل 
القرآن بقول: فعسلا ..إلخ. 


قال بعض المفسّرين:التعبير ب«عسى)احين يكون من شخص كريمءفإنّه يدل على المفهوم القطعىءو الله سبحانه أكرم الأكرمين. 


0 ل لا 
مناه وَ سياد يا كان 


و الآيه التى بعدها فى الحقيقه دليل على نفى الشركك و بطلان عقيده المشركينءإذ تقول: وَ رَبك يَحْلق 
هم الْخِيْرَهُ () . 

فالخلق بيدهءو التدبير و الاختيار بيده أيضاءو هو ذو الارادهءو ليس لأحد سواه أن يفعل ما يشاء؛فكيف بالأصنام؟! فاختيار الخلق 
بيده.و الشفاعه بيدهءو إرسال الرسل بيده أيضا.و الخلاصه أن اختيار كل شىء متعلق بمشيئته و إرادته المقدسه.فعلى هذا لا 
يمكن للأصنام أن قم سناو لاسس الملذكه و الأنيارو لذ أقاياذة الله لبن بشادى وري 1و علن كل شال فإطلاق الكصمار 
دلزخل عموية رعس أن الله سحانه مانهب الأغمار ف الأمور الدكويية والانن الشويه اذا قعيعيا لقان دك 

فمع هذه الحال» كيف يسلكك هؤلاء طريق الشركك و يتجهون نحو غير اللّه؟ لذلكك فإنٌّ الآبه تنزه اللّه عن الشرك و تقول: سيان 
لطا 1 

الله و تاللا عما يشر كوق.: 


و فى الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم الشّ.لام فسرت الآيه المتقدمه باختيار الأثمّه المعصومين من قبل الله سبحانه-و جمله 
كان لَهُمْ الْخِْرَهُ أيضا وردت فى هذا المعنى»و هى فى الواقع من قبيل بيان المصداق الواضحعلأنّ 


58١١ ص‎ 


-١‏ ( -«ماافى جمله«ما كان لهم الخيره)نافيه»و لكن البعض يحتمل أنها موصوله و معطوفه على المفعول المحذوف 
«ليختارالكن هذا الاحتمال بعيد جدا... 


مسأله حفظ الدين و المذهب و اختيار القائد المعصوم لأجل هذا الهدفءلا تكون إلآ من قبل الله تعالى )١(‏ . 


أَمَا الآيه التى بعدها فتتحدث عن علم الله الواسع»و هى فى الحقيقه تأكيد أو دليل على الإختيار الواسع فى الآيه السابقه.إذ تقول 
هذه الآبه: وَ رَبك يَعْلمْ لكا تكن صَدُورُهُْ وكا ينون . 
فإحاطته بكل شىء دليل على اختياره لكل شىء؛ كما هى -ضمنا-تهديد للمش ركينءلثئلا يظنوا أن اللّه غير مطلع على سرائرهم و 


نياتهم و«مؤامراتهم). 


و الآنه اله من هذا المقطع-هى نتيجه الحكمءو توضيح للآيات السابقه فى مجال نفى الشرككثءو هى ذات أربعه أوصاف من 
أوصاف اللّهءو جميعها فرع على خالقيته و اختياره. 

000 الم لا 
فالأول:أَنّه هُوَ اللّهُ لا إلَهَ إلا هُوَ . 


فكيف يمكن أن يكون معبود آخر سواهءو هو الخالق وحده و جميع الإختيارات بأمره و بيده.فمن يتوسل بالأصنام لتشفع له عند 
الله فهو من المضلين الخاطئين. 


و الثّانى:أن جميع النعم دنيويه كانت أم أخرويه هى منه»ءو هى من لوازم خالقيته المطلقه.لذلكك يقول القرآن فى هذا الصدد لَهُ 
الْحَمِْدٌ فى الأوللا وَ الآخره . 


التَالث:أنّه وَلَهُ الك فهو الحاكم فى هذا العالم»و فى العالم الآخر. 
و الرّابع: وَ إِلَيهِ تُوجَعُونَ للحساب و الثواب و العقاب. 
فالله الخالق»و هو المطلعءو هو الحاكم يوم الجزاءءو بيده الحساب و الثواب و العقاب. 


ص ك0 


.)1١8 -اصول الكافى.و تفسير على بن إبراهيم«طبقا لتفسير نور الثقلين»ج .ص‎ )١-١ 


لآيات [سوره القصص (38): الآيات ١/ا‏ الى 4/] 


اشاره 


ل 
0 
ل ف إن جعل أل يكم ين سرع 9 دم 8 امه من إل َي بكم بضياء ألا تسمعغون 00١(‏ ل أ ريثم م إن جل 
لل ل - عي سمس لا ء م 5 7 
له عكيكم اهار عومد إلى بذم أ لم من إله حي أله نيكم بي تعكثون ف أ كلا مبصزوت (099 و من وخمي سل لكم له 


وَاكفْار لد كوا فيه وَ لتيتمُو تتتكُوا مِنْ َضْ له وَ لَعَلْكمْ تشكدون (7) و بيذم ]ديه مول أن شر كانى الذي ثم تون 0/50 3 
ل 


وا ين كل أله هيدا قلأ لوا بتكم فعلموا أن لعن لهو َل تمع ل نوا با يَفتَرُونَ (ه/017 


التُفسير 
اشاره 
نعمتا<«الليل و النهار»العظيمتان: 


هذه الآيات-محل البحث-تتحدث عن قسم كبير من مواقي الله سيحاتةء الى مدل على التوحيد و فى القر كك من جيه كنا 
أنها تكمّل البحث السابق.. 


ص خرن7 


و تذكر مثلا للنعم التى تستوجب الحمد و الثناء..الحمد المشار إليه فى الآيات المتقدمه»كما هى فى الوقت ذاته شاهد على 
اختيار الله و تدبيره فى نظام الخلق من جهه أخرى!. 


1 
_ر و22 ص الآآبه: ُلْ أ رََيكُمْ إِنْ جَعَلَ الله 


اللا هر 


هنا عبر عن النهار بالضياءءلأنَ الهدف الأصلى من النهار هو الضياء و الانبلاج»ذلك الضياء الذى تتعلق به حياه كل الموجودات 
الحيه.فلولا ضياء الشمس لما تنسمت«زهره)و لا نمت«شجره)و لا طار«طائراو لا بقى«إنسان» و لا هطل مطر 


«السرمد/معناه الدائم المتواصلءو يرى البعض بأنه المتتابع»و أصله«سرد» و يرون أن ميمها زائده..لكن الظاهر أَنّها كلمه مستقله 


لا لا 
لسرت انا امي ل هيا اإكلء ترد قُلْ أَرَأَمْ إِنْ جَعَلَ الله علَيكم اللهار م زمدا إل يؤم امه من إله حي ال 
تك َيل تَسكئُون فيه أ قلا مِصِرُون . 
أما الآيه التالئه فتحكى عن نتيجه النعمه المشار إليها فى الآبتين السابقتين فيقول وَ مِنْ رَحْمَيِه جَعَلَ لَكمْ اللّلَ وَ الَهَارَ لتَسكنُوا فيه 


ص :7/85 
)١ -١‏ دأ رأيتم)جمله تأتى بمعنى«أخبرونىاعاده»كما فسّروهاءو لكن كما قلنا سابقا تأتى أحيانا بمعنى:هل علمتم؟! 


؟- ؟) قال أهل اللغه:إن كلمه«سرمدى؛تطلق على ما ليس له بدايه و لا نهايه.و«الأزلى؛ما ليس له بدايه؛ و«الأبدى'/ما ليس له 
نهايه... 


من جانب-بحاجه إلى السعى و الحركه. و كل ذلكك لا بدّ لهما من الليل! لقد ثبت-فى هذا العصر-علميًا أن جميع أجهزه البدن 
تكون فعاله و نشطه مع وجود النورءإذ تنشط الحركه الدمويه و الجهاز التنفسى و حركه القلب و سائر الأجهزهءو إذا استمر النور 
أكثر من المعتاد تعبت خلايا الجسم و تحول النشاط إلى خمول! و بالعكس فإنَ الخلايا تهدأ فى الليل و تستريح استراحه عميقه 
تستعيد نشاطها و قواها«شرحنا هذا المعنى فى الجزء السادس ذيل الآيه لا من سوره يونس و الآ-يه(7١)من‏ سوره الاسراءا» 


الطريف هنا أن الآبه حين تتحدث عن سرمديّه الليل تخاطب الناس قائله: 


1م ٍ ث2 
...و حين تتحدث عن سرمديه النهار تخاطبهم قائله: | فلا تبص رون و لعل هذا التعبير لاجل أن الحسٌ المناسب لليل هو السمع و 
الأذنءو ما يناسب النهار هو البصر و العين..إلى هذه الدرجه نلاحظ الدقّه فى القرآن الكريم. 


كما أنّ من الجدير الالتفات إلى أنّ الآيه هنا بعد ذكر مسألتى السمع و البصر أو الليل و النهارءتختتم الحديث بالقول: لَعَلَكُمْ 
شكوون الشاكن ناد النظام المحسوب النور و الظلمه»الشكر الذى يوصل الإنسان إلى معرفه المنعم و الشكر الذى يكون باعثا 
على الإيمان فى المباحث الاعتقاديه!. 


و مرّه أخرى-بعد ذكر جانب من دلائل التوحيد و نفى الشركك-يعود القرآن الكريم على السؤال الأوّل الذى أثير فى الآيات 
بلا عع مم و لا 5 2 7 
السابقه ليقول: وَ يَوْمَ يَنَادِيهم فيقول أَيْنَ شركائى الذِينَ كنتم ترَعمُون . 


و هذه الآيه مكرره فى السوره نفسهاءإذ وردت بنضّها فى الآيه 7ت.و لعل هذا التكرار ناشئ عن السؤال مرتين فى يوم القيامه.مرّه 
بصوره انفراديه ليعودوا إلى وجدانهم فيخجلوا من أنفسهمءو مرّه بصوره عامّه فى محضر الشهود, و هو ما أشير إليه فى الآيه التى 
مها جهن | عاض سسررت. 


ص :216 


لذلكك تأتى الآيه التى بعدها فتقول: وَ تَرَعْنا مِنْ كل أُمّهِ سَهيداً )١(‏ فَمَلنا هاُوا بهائكم أنْها المشركون الضالون. 
:5 رء 1 

٠‏ تنكشف المسائا و تتجل الأمور لا تنقه خافيه فَكَلمُوا أَنَّ الْحَىّ لله وَ ضَ( عَنْهُةْ يا كاثوا مفتد ود 

و حين ثل و تتجلى الامور لا تبقى خافيه فعَلمُوا أن الى لِلهِ وَ ضل عَنْهِمْ ما كانوا يَفترّون . 


هؤلا-ء الشهود هم الأنبياء بقرينه الآيات الأخرى فى القرآنءإذ أن كل نبى شاهد على أمتهءو نبي الإسلام صلَى الله عليه و آله 

4 ع 3 5 ص 52 لا و2 
الذى محا بر الى سي الالباسر اس كم نقرأ ذلك فى الايه(١6)من‏ سوره النساء فَكئِفَ إذا جنا مِنْ كل 
َم بمَهِيدٍ وَ جنا بك عل وُلاءِ هيدا . 


العظمى للشرك, و حقانيه الهو ضلال الأصنام...بجلاء. 


ع 5-5 32008 5 لك 2 2-2 عِِ 
و من الطريف أن القرآن يعبر ب ضَدُ عَنْهُعْ ا انوا يَمَْرَونَ أى إن تصوراتهم و اعتقاداتهم فى الأصنام تمحى عنهم يوم 
القيامهءلأنّ عرصه القيامه عرصه الحقءو لا مكان للباطل هناكك.فالباطل يضل هناكك و يمحى من الوجودا!. 


فإذا كان الباطل يغطى وجهه هنا(فى هذا العالم)بستار من الحق ليخدع الناس أيّاماءفهناك تنكشف الحجب و لا يبقى سوى 
الح 


وه 2 5 ٠‏ 2 7 لا 3 2 2 
نقرأ فى روايه عن الإمام الباقر عليه الشلام فى تفسير و نرَعْنا مِنْ كل أمَّهِ شهيد 
قوله: اهن هذه الأمه إمامها» (29. 


و هذا الكلام إشاره إلى أنه لا بدّ فى كل عصر و زمان من شاهد معصوم للأمه» و الحديث آنف الذكر من قبيل بيان مصداق 
هذا المفهوم القرآنى. 


ص 01 


1]) بالتعيرتالزعناةالى تعن جدذت الشىم من مقزوءهى إشاره إلى إحضار الشهوة من بين كل جماعة او أمه.. 


كسرع -تفسير الميزان»ج ءضصض 6 


لآيات [سوره القصص (738): الآيات 2/ الى 4//] 


اشاره 
1 ْ لا ريلاع] علاى ل لشم لا م يم © ثم 0 ولام وزع ب لاه 
إن قرُوتَ كان من قو نومك منى عانية و | يناه ين الكتور اليد اكوا بالعكرين اولي الخر و د لالواه تر تر ل 
ال لابح قري (0إو لل ا لا ل ل 


و 


00 2 ل 7 لا 9 00 7 
ل ا او سيم وَلَمْ يَعلَمْ أنَّ ألله كَدْ أهلك مِنْ قَِلِهِ مِنَ 


دق 


التفسير 
اشاره 
الترى الاسرائيلى البخيل: 


جاء تفصيل قصّه موسى عليه السّلام العجيبه و مواجهاته و مواقفه مع فرعون فى قسم كبير من الآيات السابقه فى هذه السوره..و 
ذكرنا الأقوال فيهاءو كان الكلام إلى حد ما كافيا عليها. 


و فى القسم الآخر من آيات هذه السورهءوقع الكلام على مواجهه بنى 


ص 006 


إسرائيل مع رجل ثرى منهم يدعى«قارون). 

قارون هذا كان مظهرا للثراء المقرون بالكبر و الغرور و الطغيان. 

و أساساءفإنٌَ موسى عليه السّلام واجه فى طول حياته ثلث قوى استكباريه طاغوتيه: 
١-«فرعون)الذى‏ كان مظهرا للقوّه«و القدره فى الحكومه). 

”-«قارون»الذى كان مظهرا للثروه و المال! -«السامرى»الذى كان مظهرا للنفاق و الصناعه. 


و بالرغم من أنّ أهم مواجهات موسى عليه الشلام هى مواجهته لفرعون و«حكومته) إلا أن مواجهتيه الأخيرتين لهما أهميّه كبيره 
أيضاءو فيهما دروس ذات عبر و محتوى كبير!. 


المعروف أن«قارون»كان من أرحام موسى و أقاربه«ابن عمه أو ابن خالته»و كان عارفا بالتوراهءو كان فى بدايه أمره مع 
المؤمتين إلا أن عزن التروم خلاه إلى الكفر و دعاه إلى أن يقف بوجه موسى عليه السّدلام و أماته ميته ذات عبره للجميع» حيث 
نقرأ شرح ذلكك فى الآيات التاليه: 


- ع ع لا الا 3 م 2 سل ع 
يقول القرآن فى شأنه أوّلا: إنْ قارُونَ كانَ مِنْ ْم موسلا فبَلق عَلَتِهِمْ و سبب بغيه و ظلمه إِنّه كان ذا ثروه عظيمهو لأنّه لم يكن 


يتمتع بإيمان قوى و شخصيه متينه فقد غرّته هذه الثروه الكبيره و جزته إلى الانحراف و الاستكبار. 
7 ا لا 2 
يصف القرآن ما عنده من ثروه فيقول: و آتلة ون الكتُوز ) إن مقاتحة تحة لوأ باضه أولى الْمُوٌه . 


«المفاتحاجمع «مفتح اعلى زنه«مكتب/معناه المكان الذى يدخّر فيه الشىء.كالصندوق الذى يحفظ فيه المال»و هو ما يسميه بعض 
التجار ب «القاصه). 


فيكون المعنى:إنّ قارون كان ذا مال كثير و وفير من الذهب و الفضهءبحيث 


ص ك0 


كان فب هين فركاة رفيا على الريدال الأشداء اول الغرد:, 


و ع ملاحظه كلمه١‏ عصبه)التى تعنى الجماعه المتآزره بدا بيك على الأأمر المهم يتضح حجم الذهب و الفضه و المعادن الثمينه 
التى كانت عند قارونءقال بعضهم:العصبه هى من عشره رجال إلى أربعين رجلا. 


و كلمهاتنوء)مشتقه من «النوء)و معناه القيام نمه و ثقل»و تستعمل فى حمل الأثقال التى لها ثقل و وزن كبير»بحيث لو حملها 
الإنسان لمال إلى أحد جانبيه!. 


و هذا الذى بئناه فى«المفتاح» اتفق عليه جماعه من المفسشرين. 


فى حين أنْ بعضهم يرى أنها جمع «مفتح اعلى زنه«منبراو هو المفتاح الذى تفتح به الخزائن»يقولون:إن خزائن قارون كانت من 
الكثره إلى درجه إن مقاتيحها ينوء بحملها الرجال الأشداه. 


والذين ذهبوا إلى هذا المعنى أتعبوا أنفسهم كثيرا فى توجيهه.إذ كيف يمكن تصور عدد هذ«المفتاح»بشكل هائل حتى لا 
يمكن حملها إل بمشقّه وعناء بالغين..و على كل حال فإنّ التفسير الأنوّل أقرب للنظر و أوضح بيانا.لأئنا و إن سلّمنا على 
أن«مفتحءبكسر الميماتعنى آله الفتح أى«المفتاحافإنَ أهل اللغه ذكروا لهذا الوزن (مفتح)معانى أخرى منها«الخزانه»التى يجمع 
فيها المال» فالمعنى الأوّل أقرب للواقع و بعيد عن المبالغه.فلا ينبغى الخلط بين«المفاتح) التى تعنى الخزائن.و«المفاتيح»التى تعنى 
آلات الفتح»و هى جمع«مفتاح) لذكه: 


-_- لكت ري لاري 3 . لا و 
فلنتتجاوز هذا البحث لنرى ما قال بنوا إسرائيل لقارونءيقول القرآن فى هذا الصدد: إذ ال له قؤمُه لا تفرّخ إن الله لا يُحبّ 
ص :75894 


)١-١‏ -فشرر بعضهم«المفتاحاتفسيرا آخرءو هو أن الإتيان بالمفتاح لحفظ الأموال و جمعها كان صعبا على الرجال الأشداءءو 
لكن هذا التفسير بعيد جدّا«فلا بأس بمراجعه لسان العرب لزياده الإيضاح). 
؟- ؟) -كلمه«الفرحيناجمع الفرحءو تعنى من يكون مغرورا على أثر تملكه الشىء و متكبرا بطرا منتشيا من ريح الْنُصر. 


ثم يقدمون له أربع نصائح قنمه أخرى ذات تأثير مهم على مصير الإنسان» بحيث تتكامل لديه حلقه خماسيه من النصائح مع ما 


/ ع8 ل ا ., 
فالنصيحه الأسولى قولهم له: وَ بتع فبلطا 27 1ك اللَهُ الدَارَ الْآخِرَهَ و هذا إشاره إلى أن المال و الثروه ليس أمرا سيئا كما يتصوره 


بعض المتوهّمين»المهم أن تعرف فيم يستعمل المالءو فى أى طريق ينفقءفإذا ابتغى به الدار الآخره فما أحسنه!أو كان وسيله 
للعب و الهوى و الظلم و التجاوزءفلا شىء أسوأ منه! و هذا هو المنطق الذى 


ورد على لسان أمير المؤمنين عليه السَلام فى كلام معروف ١من‏ أبصر بها بضرته و من أبصر إليها أعمته» )١(‏ . 


و كان قارون رجلا ذا قدره على الأعمال الاجتماعيه الكبيره بسبب أمواله الطائله»و لكن ما الفائده منها و قل أغماه غروره عن 
النظر إلى الحقائق. 


ن لاي ع : 5 :5 1 
و النصيحه الثاني قولهم له: وَ لا تَنْسَ نص يبكك من الذَّليا و الآديه تشير إلى مسأله واقعتّه»و هى أنّ لكل فرد ما نصيبا من 
الدشاءقالاً عوال التى يصرفها على بدنه و ثيابه ليظهر بمظهر لائق هى أموال محدودهءو ما زاد عليها لا تزيد مظهره شيئاءو على 
الآنسان أن لأ سد هده الحقيقه!...فالإنسان...كم يستطيع أن يأكل من الطعام؟و لم يستطيع أن يلبس من الثياب؟و كم يمكن أن 
يحوز من المساكن و المراكب؟ !و إذا مات و كم يستطيع أن يأخذ معه من الأكفان؟! فالباقى-إذن-رضى أم أبى هو من نصيب 
وما أجمل 
قول الإمام على عليه السَّلام: «يا ابن آدم ما كسبت فوق قوتكك فأنت فيه خازن لغيرك» (1) . 
وهناكك تفسير آخر لهذه الجمله فى الرّوايات الإسلاميه و كلمات المفشرين» 


ص :594:0 


0 -نهج البلاغه خطبه‎ 0١-١ 
.197 -نهج البلاغه»الكلمات القصار جمله‎ 05-5 


و يمكن التوفيق بيق هذا التفسيرو التفسير السابق (لأنٌ استعمال اللفظ فى أكثر من معت جائز). 
لا ًِ 8 ل 
إذ ورد فى تفسير و لا تنس تصيبكك مِن الذ ليا 


عن الإمام على ابن أبى طالب عليه السّ.لام أنّه قال: «لا ندنس صحتكك و قدرتكك و فراغكك و شبابكك و نشاطكك أن تطلب بها 
الآخره» (0) . 


و طبقا لهذا التفسير فالعباره المتقدمه بمثابه التنبيه لجميع الناسءلثلا يضيعوا أوقاتهم و فرصهم فإنّها تمر مرٌ السحاب. 
0 0ض ل 
و النصيحه الثالثه هى وَ خسن كلا أحسَنَ اللَهُ إليك . 


وهذه حقيقه أخرىءو هى أن الإنسان يرجو دائما نعم الله و إحسانه و خيره و لطفهءو ينتظر منه كل شىء.ف فيمثا هذه الحال كيف 
يمكن له التغاضى عن طلب الآخرين الصريح أو لسان حالهم..و كيف لا يلتفت إليهم!. 


55 5 -. 6 ف 0 - لا 2 
و شبيو هذا الكلام نجده فى الآبه(؟1)من سوره النور فى شأن العفو و الصفحءإذ تقول الآبه: و ليَعْفوا وَ يض موا أ لا تُحبُونَ أن 
يَغْفِرَ اللَهُ لَكمْ . 


و يمكن تفسير هذه الجمله بتعبير آخرءو هو أنّ اللّه قد يهب الإنسان مواهب عظيمه لا يحتاج إليها جميعا فى حياته الشخصيه فقد 
وهبه العقل و القدره التى لا تدير فردا واحدا فحسب.بل تكفى لإداره بلد أيضا و وهبه علما لا يستفيد منه إنسان واحد فقطءبل 


أعطاه مالا و ثروه لتنفيذ المناهج الاجتماعيه. 


فيذه المراهس الاتييه هفيوعيا الفبيتي اننا لز فاق ركف وج هد انبا لأساو دبل انكاوكا سغول عن فل اللهالتقلها إلتى 
الآلخرية :أغطاكك اللدكذه النواهب لتدير بها غيادةا. 


ص حا 


.1"8 -معانى الأخبار,مطابق تفسير نور الثقلين»ج .)ص‎ )١ -١ 


النضيضه النانة و الأضوة أ كيس تك هنم الأنوال و الاوكاناك الباديه ودد عه ال القياة ولا كنا الفطاوى: الأخضن إن 
و كبحا راعار الور تغر موال و يه فتجرٌ ولا تبغ فى الأرْض ! 
لان اراهن 7 آل 
الل ا 


و هذا أيضا حقيقه واقعيه أخرىءإنَ كثيرا من الأثرياء و على أثر جنون زياده المال-أحيانا-أو طلبا للاستعلاءيفسدون فى 
المجتمعءفيجرٌون إلى الفقر و الحرمانءو يحتكرون جميع الأشياء فى أيديهمءو يتصورون أنْ الناس عبيدهم و مماليكهمءو من 
يعترض عليهم فمصيره الموتءو إذا لم يستطيعوا اتهامه أو الإساءه إليه بشكل صريحءفإنّهم يجعلونه معزولا- عن المجتمع 
بأساليبهم و طرائقهم الخاصه... 


و الخلاصه:إنْهم يجرون المجتمع إلى الفساد و الانحراف. 

و فى كلام جامع موجز نصل إلى أن هؤلاء الناصحين سعوا أولا إلى أن يكبحوا غرور قارون!. 
ثم نبهوه أن الدنيا إِنْما هى وسيله-لا هدف-فى مرحلتهم الثّانيه. 

وفى المرحله الثالئه أنذروه بأن ما عندكك تستفيد من قسم قليل منهءو الباقى لغيركك. 


ون الموسلة الرائعة أفوكرة هته الحيعووفت اق دعبو الل الس اشوة الدقتلة ددسي إلى الاخر و يو الافانة وباب 


و فى المرحله الخامسه حذروه من أن مغبه الفساد فى الأرض الذى يقع نتيجه نسيان الأصول الأربعه آنفه الذكر. 


و ليس من المعلوم بدقه من هم الناصحون لقارون يومئذ و لكن القدر المسلم به أنْهم رجال علماء متقون. أذ كياء»ذوو نجده و 
شهامه»عارفون للمسائل الدقيقه الغامضه!. 


و لكن الاعتقاد بأنّ الناصح لقارون هو موسى عليه السّد.لام نفسه بعيد جدًَاءلأنَ القرآن يعبر عن من قدم النصح بصيغه الجماعه إِذْ 
1 1 


و الآن لنلاحظ ما كان جواب هذا الإنسان الباغى و الظالم الإسرائيلى لجماعته الواعظين له!. 

فأجابهم قارون بتلكك الحاله من الغرور و التكبر الناشئه من ثروته الكبيره» وال تا أُوتِيتهُ عَطلِا عِلم عِنْدِى . 

هذا لا يتعلق بكمءو ليس لكم حق أن ترشدونى إلى كيفيه التصرف بمالى» فقد أوجدته بعلمى و اطلاعى. 

ثم إن الله يعرف حالى و يعلم أَنّى جدير بهذا المال الذى أعطانيه»و علمنى كيف أتصرف بهءفلا حاجه إلى تدخلكم!. 


و بعد هذا كله فقد تعبت و بذلت جهودا كبيره فى سبيل جمع هذا المالءفإذا كان الآخرون جديرين بالمالءفلم لا يتعبون و 
تعدو الفسوم البرك معنا بذ لببوسس] ذا الم كوي سدير بنذ مور ا والسرك ته أقبل لب له 


هذا المنطق العفن المفضوح طالما يردده الأثرياء الذين لا حظ لهم من الإيمان أمام من ينصحهم. 


و هذه اللطيفه جديره بالالتفات و هى أن القرآن لم يصرّح بالعلم الذى كان عند قارون و أبقاه مبهماءو لم يذكر أى علم كان 
عند قارون حتى استطاع بسببه على هذه الثروه الطائله!. 


أهو علم الكيمياء»كما فسّره بعضهم. 
أم هو علم التجاره و الصناعه و الزراعه. 


أم علم الإداره الخاص به.الذى استطاع بواسطته أن يجمع هذه الثروه العظيمه. 


أم جميع هذه العلوم! 
ص :597 
000-06 أُوتِيهُ عَللِمْ عل عِنْيى تصلح للمعانى الثلاثه المتقدمه جميعاء كما أنّها تصلح لاى واحد منها كما فسروا(فتأملوا 


بدقه). 


لا يبعد أن يكون مفهوم الآيه واسعا و شاملا لجميع هذه العلوم«بالطبع بصرف النظر عن أن علم الكيمياء علم يستطاع بواسطته 
قلب النحاس و أمثاله ذهباءو هل هو خرافه أم حقيقه واقعيه)؟ و هنا يجيب القرآن على قول قارون و أمثاله من المتكبرين 
الضالينءفيقول: 

أوَلمْ يَعْلمْ أن الله قد أهلك مِنْ قثِله مِنَ القَرُونِ مَنْ هُوَ أَسَدَ مِنْهُ قَوّهٌ وَ أكثّرُ جَمْعا 


أتقول: عا ار ب ل اح شدي كان ريست ازاز اسائرار وى ولا ول الستططر أن وار ريمت 
العذاب الآلهى 14 لقد عبر أولو الألنات و الفبجائر اله عن الما بقولهم لقارون: فللا تك الله .و لكن هذا الغافل غ غير المؤ دن 
رد على قولهم بأنّ ما عنده من مال فهو بواسطه علمه!! لكن الله سبحانه عر عن حقاره قوّته و قدرته أمام إرادته و مشيئته جل و 
علا بالعباره المتقدمه آنفا. 


وفى ختام الآيه إنذار ذو معنى كبير آخر لقارونءجاء فى غايه الإيجاز: 


لا رء 1 3 
ولا يشْئل عَنْ ذنوبهمٌ المُجِرمُون 


فلا مجال للسؤال و الجواب.فالعذاب واقع -لا محاله-يصوره قطعّه و مؤلمه»و هو عذاب فجائى مدمر!. 


و بعباره أخرى أن العلماء من بنى إسرائيل نصحوا قارون هذا اليوم و كان لديه مجال و الجواب.لكن بعد إتمام الحجه و نزول 
العذاب الإلهىءعندئذ لا مجال للتفكير و الجوابءفإذا حل العذاب الالهى بساحته فهو الهلاك الحتمى. 


0 لا راع عو 0 >6 ا 2 3 
هنا يرد سؤال حول الآيه التى تقول: وَ لا يمل عَنْ ذَنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ أى سؤال هذا الذى نفاه الله أهو فى الدنيا أم فى الآخره؟! 
قال بعض المفشرين:إِنَ المقصود بعدم السؤال هو فى الدنياءو قال بعضهم: 


ص شاف 


بل المقصود أنّه فى الآخرهالكن لا مانع من أن يكون عدم السؤال فى الدارين «الدنيا و الآخره). 


أى لا يسألون حال نزول العذاب فى الدنياءلئلا يدافعوا عن أنفسهم و يبرئوا ساحتهمءو يظهروا الأعذار غلوا الأعذار.و لا يسالون 
يوم القبايهد] يشاحلا ن يوم القيامه لا يبقى فيه شىء خافياءفكل شىء واضحءو كما يعر القرآن تغييرا دقيقا فى هذا الصدد يدف 
الْمَجِرمُون بسظامُع . 02 


2 5 لا 3 و 5 8 5 
ولاه لحيل السك زاك الجيا اوري صخر رد الو الصا السام وي از مرو العم( تقول: 


فيوْمَئِذٍ لا يُشكل عَنْ ذَنْبهِ إِنْسٌ وَ لا جان . 
هنا ينقدح سؤال آخرءو هو كيف ينسجم هذا التعبير فى القرآن مع قوله تعالى: فَوَ رَبك لَنَسَلنهُمْ أَجْمَعِينَ . (5) 
و يمكن الإجابه على هذا السؤال عن طريقين: 


الأنوَلبَان المواقف فى يوم القيامه متعدده»ففى بعضها يقع السؤال و الجواب و فى بعض المواقف لا حاجه للسؤالءلأنٌ الحجب 
مكشوفهءو كل شىء واضح هناك. 


الثَانى:إنْ السؤال عاده نوعان..«سؤال تحقيق)و«سؤال توبيخافليس فى يوم القيامة سؤال للتحقيقلأنٌ كل شىء هناكك مكشوف 
عيانا و واضح دون لبس. 


و لكن يوجد هناكك سؤال توبيخ و هو بنفسه نوع من العذاب النفسى للمجرمين. 


و ينطبق هذا تماما فى ما لو سأل الأب ابنه غير المؤدب:أ لم أقدم لكك كل هذه الخدمات...أ هذا جزاء ما قدمت؟!فى حين أن 


كلا من الأب و الابن يعرفان الحقيقه.و أن قصد الأب من سؤاله لابنه هو التوبيخ لا غير!. 


ص رخالا 
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لآبات [سوره القصص (3): الآيات 4/ الى 487] 
اشاره 

آل لذ نّ الطااء لل نك ل ,ث1 8 أ يه نه لد خط عَظم (94/) د 

توج عل قوم فى ييه 15 ذِينَ يُرِيدُونَ 6 1 ل ونىّ رون به و ليم 2 دين 

أوُوا أجلم وبلكم اسل حير ع آم و عَيلَ ايحا ل 

وَأمْ 


5 اه لار م ا 20 م عن - 
ِنّهِ يَنْضِرُوئَةٌ مِنْ دُونٍِ الله 9 كان ىَ ن ألمتصِرِينَ يلف بح الذِينَ 9 مكائَهُ بالأس بَقُولُونَ وَيُكأنٌ الله شط اَلرٌرْقَ لِمَنْ 
1 لا رجور لا رو اله 00000 
بشاذون طادو و يندز لو لا أن عن اله علا لعف لا وَيكاله لا فلع الكاؤزون 10م 


0 ع لا 1 لا لا 
تلقاها إلا الصَابِرُونَ ( ١‏ بسنا به و بدَاره اوْضَ كلا كات له مِنْ 


التفسير 
اشاره 
جنون الثروه: 


المعروف أن أصحاب الثروه يبتلون بأنواع الجنون...و واحد منها«جنون عرض الثروه و إظهارهاافهؤلاء يشعرون باللذه عند ما 
يعرضون ثروتهم على الآ-خرينءو حين يعبرون على مركب غال وثير و يمرّون بين حفاه الأقدام فيتصاعد الغبار و الاتربه لينتشر 
على وجوههمءو يحقرونهم بذلكءفحينئذ 


ص ١1ل‏ 


يشعرون بالراحه النفسيه و النشوه تدغدغ قلوبهم.. 


و بالرغم من أن عرض الثروه هذا غالبا ما يكون سببا للبلاء عليهم:لأنّه يربى الأحقاد فى الصدور و يعبئ الحساسيّات ضدهءو 


كثيرا ما ينهى هذا العمل الردىء حياه الإنسان» أو يزيل ثروته مع الريح!. 


و لعل هذا الجنون يحمل هدفا من قبيل إغراء الطامعين و تسليم الأفراد المعاندين و لكن الأثرياء غالبا ما يقومون بهذا العمل دون 
هد فى لأنّه نوع من الهوى و الهوس و ليس خطه أو برنامجا معينا. 


و على كل حال فإن قارون لم يكن مستثنى من هذا القانون»بل كان يعدّ مثلا بارزا لهءو القرآن يتحدث عنه فى جمله موجزه فى 


بعض آياته فيقول: فَحَرَحجَ عَللِْ قَوْمِهِ فى زِينِهِ .امام قومه من بنى إسرائيل. 
و التعبير ب«فى زينتهاناطق عن هذه الحقيقه»و هى أنّه أظهر جميع قدرته و قوته ليبدى ما لديه من زينه و ثروه. 


و معلوم طبعا إِنَّ رجلا بهذه المثابه من الثروه ما ذا يستطيع أن يفعل!؟ و ينقل فى التاريخ-فى هذا الصدد قصص كثيره-مقرونه 
بالأساطير أحياناء فإنٌ بعضهم يكتب أن قارون خرج فى استعراض كبيرءو قد أركب أربعه آلاف نفر على أربعه آلاف فرس 
حمر«غاليه القيمه»مغطاه بالقماش الفاخرءو قد ملأها زينه من الذهب و الجواهر الأخرى.فمرٌ بهذا الاستعراض على بنى إسرائيل.. 


وقد أثار هذا المنظر الناسءإذ رأوا أربعه آلاف من الخدم ابيض يلبسون ثيابا حمرا مع زينتهم. 
و قال بعضهم:بل بلغ عدد هؤلاء«الخدم و الحشماسبعه آلاف نفرءو ذكروا أخبارا أخرى فى هذا الصدد. 
و لو فرضنا أن كل ذلكك مبالغ فيهءإلا أنّه لا يمكن إنكار هذه الحقيقه.و هى أن قارون لديه ثروات مهمه أظهرها فى زينته! 


ص 7 


هنا أصبح الناس طائفتين-بحسب العاده فطائفه و هم الأكثريه-من عبده الدنيا-أثارهم هذا المشهد.فاهتزت قلوبهم و تأوهوا 
بالحسرات و تمنوا لو كانوا مكان قارون و لو يوما واحدا و لو ساعه واحده و حتى و لو لحظه!واحده... 

ا 
فأيِه حياه عذبه جميله هذه الحياه التى تهب اللذات و النشاط. كن الذي يدوه انلا | لا ا ليت مثل ما اوتى قارون إنه 
ادوع عل 
هنيئا لقارون و لثروته العظيمه!..و ما أعظم جلاله وعزّته..و لا نظن فى التاريخ أحدا أعطاه الله ما أعطى قارون..و ما إلى ذلكك 
من الكلمات. 
وهناجاء دور الامتحان الالهى العظيم فمن جانب نجد قارون عليه أن يؤدى امتحانه فى غروره و طيشهاو من جانب آخر من 
بهرهم مشهده الذين أحاطوا به-من بنى إسرائيل-. 
و بالطبع فإنْ العقاب الأليم هو العقاب الذى سيقع بعد هذا العرض المثير» و هو أن يهوى قارون من أوج العظمه إلى قعر الأرض 
إذ تفسف»به الأرض على ين غده!: 
لكن أمام هذه الطائفه التى ذكرناها آنفا طائفه أخرى من العلماء و المتقين الورعين»)سمت آفاقهم عن مثل هذه المسائلءو كانوا 
حاضرين حينئك و«المشهد)يمرٌ من أمامهم. 
هؤلاء الرجال لا يقوّمون الشخصيه بالذهب و القوّهءو لا يبحثون عن القيم فى الأمور الماديّه.لا تبهرهم هذه المظاهرءبل يسخرون 
منها و يتبسمون تبسم استهزاء و ازدراءاو يحقرون هذه الرؤوس الفارغه. 

1 


د اخثر من قارؤذ بو كما عر عه قرافو نان لدي رثن لباه رلك اب الله حَيد 
لِمَنْ آمَنَ وَعَمِلَ لالحا ثم أردفوا مؤكدين و لا بلقا إلا الصَابرُونَ . 


أولئكك الذين لا تهزّهم زخارف الدنيا و زبارجهاءو يقفون فى استقامه- 


ص 1" 


برجوله و شهامه-امام الحرمانءو لا يطأطئون رؤوسهم للأراذل و يقفون كالجبال الرواسى فى الامتحان الإلهى-امتحان الثروه و 
المال و الخوف و المصيبه... 


و هؤلاء هم الجديرون بثواب الله سبحانه!. 
وخ اش :44 لماتعون تفيل لدي وتوا لعل هم علق بنى إسرائيل»و من بينهم «يوشعاو هو من كبار رجالهم. 


غير أن الطريف فى الأسمر أن القرآن عر عن الطائفه الأأولى بجمله لين يُرِيِدُونَ نَّ اطلام الدَّلا لكنّه لم يعبر عن الطائفه الثّانيه 


بأنهم«الذين يريدون الحياه الاخرهابل عبر عنهم ب الذي وو لعل فحسيةلأن العلم هو ساس كل شىء وجذر الإيمان و 
الاستقامه و العشق للثواب الإلهى و الدار الآخره.. 


كما أن التعبير ب آَلَذِينَ أونُوا الْعِلَمَ هو جواب دامغ -ضمنا-لقارون الذى يدّعى العلمءفالقرآن يريد أن يبن أن العلماء هم هؤلاء 


الذين لا يريدون الحياه الدنياءأمًا أنت يا قارون فمغرور و طائش!. 
و هكذا نرى مرّه أخرى أنْ أساس البركات و الخيرات هو العلم الحقيقى. 


لقد أوصل قارون بعمله هذا طغيانه و عناده إلى الدرجه القصوى غير أن ما ورد فى التواريخ حكايه منقوله عن قارون تدل على 


فقال له موسى عليه السّلام إن الله أمرنى أن آخذ الزكاه فأبى فقال:إنْ موسى يريد أن يأكل أموالكم جاءكم بالصلاه و جاءكم 
بأشياء فاحتملتموها فتحتملوه أن تعطوه أموالكم؟قالوا:لا نحتمل فما ترى؟فقال لهم:أرى أن أرسل إلى بغى من بغايا بنى إسرائيل 
فنرسلها اليه فترميه بأنّه أرادها على نفسها فأرسلوا إليها فقالوا لها: 


نعطيكك حكمكك على أن تشهدى على موسى أنه فجر بكك قالت نعم. 


فجاء قارون إلى موسى عليه الّدِ.لام قال:اجمع بنى إسرائيل فأخبرهم بما أمرك ربّكك قال:نعم»فجمعهم فقالوا له:بم أمركك 
وتكة قال :أمرى أن عدوا اللهاز لأ تشر كوا 


ص الا 


به شيئاو أن تصلوا الرحم و كذاو كذاو قد أمرنى فى الزانى إذا زنى و قد أحصن أن يرجم.قالوا:و إن كنت 
أنت#قال:نعم.قالوا:فإنّكك قد زنيتءقال:أنا؟ فأرسلوا إلى المرأه فجاءت فقالوا:ما تشهدين على موسى؟فقال لها موسى عليه السّلام 
أنشدتكك باللّه إلا ما صدقت.قالت:أمَا إذا نشدتنى فإنّهم دعونى و جعلوا لى جعلا على أن أقذفكك بنفسى و أنا أشهد أنكك برىء 
فا لكف سول الل 


فخرٌ موسى عليه الّ.لام ساجدا يبكى فأوحى الله إليه:ما يبكيك؟قد سلطناك على الأعرض فمرها فتطيعككءفرفع رأسه 
فقال:خذيهم فأخذتهم إلى أعقابهم فجعلوا يقولون:يا موسى يا موسى فقال:خذيهم فأخذتهم إلى أعناقهم فجعلوا يقولون: 


يا موسى يا موسى فقال:خذيهم فغتبتهم فأوحى اللّه: 

ايا موسى سألكك عبادى و تضرّعوا إليك فلم تجبهم فوعرٌتى لو أَنّهُم دعونى لأجبتهم). 
3 : عم طا لا م ع 

يقول القرآن الكريم فى هذا الصدد فَحَسَفنا بِهِ وَ بداره الأرض . 


أجل حين يبلغ الطغيان و الغرور و تحقير المؤمنين الأبرياء و المؤامرّه ضد نبى اللّه أوجهاءتتجلى قدره الله تعالى و تطوى حياه 


الطغاه...و تدمرهم تدميرا يكون عبره للآخرين. 


مسأله«الخسئف»هنا التى تعنى انشقاق الأرض و ابتلاع ما عليها..حدثت على مدى التاريخ عدّه مرات...إذ تتزلزل الأرض 3 0 
و تبتلع مدينه كامله أو عمارات سكنيه داخلهاءلكن هذا الخسف الذى حدث لقارون يختلف عن تلكك الموارد...هذا الخسف 


كان طعمته قارون و خزائنه فحسب!. 
ب التمعي امتوطوت نووض ان ادال لوقاو فى اغا ف لامر 
الماء الذى هو سد الحياه و أساسها يكون مأمورا بهلاكك فرعون. 


و الأرض التى هى مهاد الاطمئنان و الدعه تنقلب قبرا لقارون و اتباعه!او من البديهى أن قارون لم يكن لوحده فى ذلكك البيت 
فقَد كان معه أعوانه و ندماءه و من أعانه على ظلمه و طغيانه»و هكذا توغلوا فى اعماق الأرض جميعا. 


76٠١: ص‎ 


ليا كانَ لَهُ مِنْ فِنّهِ يَنْصْرُوئَُ مِنْ دُونِ الله وَلنا كان مِنَ الممْمصرِينَ 


فلم يخلصه أصدقاؤهءو لا الذين كانوا يحملون تلحو ل انرا لمرو لأثاى انعد مو ضذات اللدعو فين قاوواك وامواله وه امن 
فى قعر الأرض! أمّا آخر آيه-محل البحث-فتحكى عن التبدل العجيب لأولئكك الذين كانوا يتفرجون على استعراض قارون 
بادصن وارترارة :ا كان سروه وى روطو ماسايم اعقاو الهم الم نقولوةةواها لفان الوق يبن الله وَ أَضْم الْذينَ 
تَمَنوْا مَكاهُ بالأئس يَقُولُونَ ويِكَنٌ الله تنشط الوَرْقَ لمن بنا2 مث و 3 


لقد ثبت عندنا اليوم أن ليس لأحد شىء من عندهإفكلٌ ما هو موجود فمن اللّه.فلا عطاؤه دليل على رضاه عن العبدءو لا منعه 
دليل على تفاهه عبده عنده!. 


فالله تعالى يمتحن بهذه الأموال و الثروه عباده أفرادا و أقواماءو يكشف سريرتهم و نياتهم. 


ثم أخذوا يفكرون فى ما لو أجيب دعاؤهم الذى كانوا يصرون ل اعطاايم الله هذا 00 هووا كما هوى قارونءفما ذا 
لا لا 
يكوة قد تفتهم المال ذلك شكزوا الله على نهلة النعمه واقالوا: لو لا أن مَنّ الله يا لَحَسَفَ يا وَيِكأنهُ لا بُِْيُ الْكافِرُونَ . 


فالآن نرى الحقيقه بأعينناءو عاقبه الغرور و الغفله و نهايه الكفر و الشهوه!. 
و نعرف أن أمثال هذه الحياه المثيره للقلوب بمظاهرها الخداعه.ما أوحشها!و ما أسوأ عاقبتها!. 


و ينضح من الجمله الأخيره فى هذه القصّه-ضمنا-أنْ قارون المغرور مات كافرا غير مؤمنبالرغم من أنّه كان يعد عارفا بالتوراه 


قارثا لهاءو غالما من تتى إسرائيل ومن أقارت موسئ: 


7١١: ص‎ 


3 


بحوث 


اشاره 
١-نماذج‏ قارونيه بالأمس و اليوم! 


قصّه قارون-هذا الثرى المغرور-التى ذكرها القرآن فى سبع آيات كائفب بانثارى عذافى دتكفق اللحشي عد فاق تروف 
حياه الناس! هذه القضّه الثيره توضح هذه الحقيقه.و هى أن غرور الثروه و نشوتها قد ينجر بهما الإنسان-أحيانا-إلى أنواع 
الجنون..جنون إظهار الثروه و عرضها.. 


ولفت أنظار الآخرين..إلى التلذذ من تحقير الفقراء و المساكين. 


كما أن هذ القروىو هذه التفوو القن المطاق القفيه و الدس :قن تكرة سيا كن حرا الأتساق احيانا إلى اركاب أقبح 
الذنوب و أخسهاء كالاساءه إلى النبى و مناهظه الحق و الحقيقه..و اتهام أطهر الأفراد»و استخدام الثروه لإنفاقها على الفواحش فك 
سبيل الوصول إلى الغرض المطلوب. 


أن الغرور و النشوه الناشئين من كثره الثروهءلا يسمحان للإنسان أن يسمع نصيحه الآخرين»و يستجيب لمن يريد له الخير!. 


وهؤلاء المغرورون الجهله يتصورون أنْهم أعلم الناس و أكثرهم اطلاعاء و فى اعتقادهم أن ثروتهم التى وقعت فى أيديهمءو 
ربّما تقع عن طريق الغصب أحياناءهى دليل على عقلهم و ذكائهم...و أن جميع الناس جهله كما يظنون, و أنّهم-وحدهم-العلماء 


فحسب!. 


و يبلغ بهم الأ.مر حدًا أن يظهروا قدرتهم أمام الخالقءو كأنّهم مستقلون» و يدّعون أن ما وصلهم هو عن طريق ابتكارهم و 
ذكائهمءو استعدادهم و خلاقيتهم و معرفتهم التى لا نظير لها! و رأينا عاقبه هؤلاء المغرورين المنحرفين»و كيف ينتهونءو إذا كان 
قارون و أتباعه و ثروته جميعا قد خسفت بهم الأرض فهووا إلى قعرهاءفإنَ الآخرين يفنون بأشكال مختلفه..و أحيانا تبتلع الأرض 
حتى ثروتهم العظيمه بشكل 


ص :707 


آخر..أو يبدّلون ثروتهم الكبيره بالقصور و البساتين و الأراضى الشاسعه ثم لا يستفيدون منها أبدا..و قد يشترون الأراضى الموات 
ارمق دل قد خيره لتباع كل قطعه بسعر باهض!...و هكذا تبتلع الأرض ثروتهم. 


أمثال هؤلاء الأغراد من سقيمى العقول حين لا يجدون طريقا لصرف ثروتهم العظيمه يتوجهون إلى القيم الخياليه...و ينفقون 
أموالهم على الخزف المتكشّرر على أنه من التراث القديم كالا-كواز و الأقداح الخزفيهءو الطوابع»و الأوراق النقديه المتعلقه 
بالسنوات القديمه»و يحافظون عليها فى مكان حريز من بيوتهم على أَنّها أغلى التحفءو هى لا تستحق أن توضع إلا فى المزابل 
لو نظرنا إليها بعين البصيره و الاعتبار! أولئكك الذين يحيون مثل هذه الحياه الناعمه الخياليه قد يتفق أن يرى فى مدينتهم أو فى 
مناطقهم -و أحيانا فى جيرانهم -من لا عهد له بالشبع»و يسهرون لياليهم على الطوى جائعين»و من العجيب أنْهم يرون هذه الحاله 
فلا تهتر لها ضمائرهم, و لا يتأثر لأجلها وجدانهم!. 


كما يتفق لحيواناتهم أن تعيش ناه الرقاو تستفيد من رعابه الأطباء و الأدوية الخاضهافن ححين أن أناسا محروميق يعيشون ف 


ظروف صعبه و سيئه إلى جوارهمءو ربّما يرقدون فى المستشفىءو ينون و لا من مصرخ لهمءو لا من علاج لمرضهم!. 


جميع هذه البحوث تنطبق أحيانا على بعض الأفراد فى مجتمع ماءو قد تنطبق على دوله معينه قبال دول الدنيا كلهاءأى قد نجد 
دوله قارونيه مستكيره أمام الدول الضعيفه. كما نلاحظ فى العصر الحاضر فى شأن الدول الاستكباريه كأمريكا و كثير من الدول 


الأوروبيه. 


لقد هيأ هؤلاء حياه التنتّم و الرفاه-فى أرقى صورها-باستثمار أبناء العالم اثالث و الدول الفقيره العزلاء...بحيث أنّهم يرمون 
فضلات طعامهم فى المزابل» 


ص لحار 


ولو قدر أن تجمع بصوره صحيحه.لأمكن عندئذ تغذيه الملابين المحرومه الجائعه من هذه المواد الغذائيه الإضافيه. 


وما نقوله من أن بعض الدول فقيره هى فى الحقيقه ليست دولا فقيره»بل هى دول منيت بسرقه خيراتها و أغير عليها...و ريما كان 
لديها أغلى المضناةوو المعاوق تحت الأرضةلكن خزلاه المغبرية ينهيون هذه الكيراث و تركوق أهلها على الأرقن السوداء 
الجرداء. 


فهؤلا-ء القارونيون يشيدون قواعد قصورهم الظالمه على أكواخ المستضعفين المهدّمه..و إذا لم يتتحد المستضعفون يدا بيد 
ليقذفوا بالمستكبرين إلى قعر الأرض كما فعل بقارونءفإنٌ حاله الدنيا ستبقى هكذا. 


؟-من أين جاء قارون بهذه الثروه العريضه؟ 


الطريف أئنا نقرأ فى الآبتين(77)و(؟7) من سوره المؤمن ما نستفيد منه بوضوح أن رساله موسى عليه السّد لام كانت من البدايه 


| الا 
لمبارزه ثلاثه م فرعو »و وزيره«هامان)»ءو«قارون)الثرى المغرور. و 3 قد أَوْسَلا ابم اتنا وَّ سلطانٍ مُبين إلا فَوِعَوْنْ وَ 


00 لا 
يان وتاؤوت انرا ليه كذات: 


ونستفيد من النصٌ القرآانى 0 ل أننا نقرأ ذ ليالرابع أنه كان ممثلا 


ص ركان 


)١ -١‏ -تفسير الفخر الرازى»ءج 0١ءص‏ 17١ءو‏ تفسر مجمع البيان»ج لاص 788-ذيل الآيه محل البحث... 
-١‏ ؟) -مجمع البيانءج ص 2٠١‏ ذيل الآيه 7 من سوره المؤمن. 


و من هنا تتضح هويّه قارون..فإِنٌ فرعون من أجل إذلالل بنى إسرائيل و سلب أموالهم اختار رجلا منافقا منهمءو أودعه أزمّه 
أمورهم»ليستثمر أموالهم لخدمه نظامه الجبار»ءو ليجعلهم حفاه عراه»و يكتسب من هذه الطريقه ثروه ضخمه منهم!. 


و القرائن تشير إلى أن مقدارا من هذه الثروه العظيمه و كنوز الأموال بقيت بعد هلاك فرعون عند قارونءو لم يطلع موسى عليه 
السّلام-إلى تلكك الفتره-على مكان الأموال لينفقها على اتباعه الفقراء. 


وعلى كل حالءفسواء كانت هذه الثروه قد حصل عليها قارون فى عصر فرعون, أو حصل عليها عن طريق الإغاره على خزائنه 
بعد هلا-كه.أو كما يقول البعض قد حصل عليها عن طريق علم الكيمياء أو التجاره...أو معرفته بأصول استثمار أموال 
المستضعفين. 


مهما يكن الأمر فإِنّ قارون آمن بموسى بعد انتصار موسى على فرعون. و بدّل وجهه بسرعه.و أصبح من قرّاء التوراه و علماء بنى 
إسرائيل...فى حين أن من البعيد أن تدخل ذره من الإيمان فى مثل قلب هذا المنافق!. 


و أخيرا فحين أراد موسى عليه السّلام أن يأخذ من قارون زكاه المال»خدع به الناسءو عرفنا كيف كانت عاقبته. 
"٠-موقف‏ الإسلام من الثّروه! 


لا ينبغى أن نستنبط من المسائل التى ذكرناها آنفا أن الإسلام يقف من الثروه موقفا سلبياءو أنّه يخالف خط الثراءءو لا ينبغى أن 
نتصور أن الإسلام يريد حياه الفقر و الفقراء»و يعد حياه الفقر من الكلمات المعنويه!. 


بل على العكس من ذلكءفإنَ الإسلام يعد الثروه عاملا مهما نحو الآخره! و قد عبر القرآن عن المال بالخير فى الآيهد(10)من 
هون الك إن كنا 


ص هر 


را أى مالا. 
و نقرأً 
فى حديث عن الإمام الباقر عليه السّلام فى هذا الصدد «نعم العون الدنيا على طلب الآخره» )١(‏ . 


بل حتى الآيات-محل البحث-التى تذم قارون أشدٌّ الذمءلأنه اغتر ار المرضوع دغايه ما فى الأمر أن 
0 
الإسلام يقبل بالثروه التى بواسطتها تبتغى الدار الآخره.كما قال علماء بنى إسرائيل لقارون و ابتغ فيا 5-0 الله الذاة اللهدة , 


و الإسلام يرضى بالثروه التى نرى فيها أحسن كما أحسن الله إليككاو لكن ١‏ للجميع !. 
و الإسلام يوافق على ثروه يتحقق فيه القول«لا تنس نصيبك من الدنياا و يمدحها. 


و أخيرا فإنَ الإسلام لا يطلب ثروه ينبغى بها الفساد فى الأرض و تنسى بها القيم الإنسانيه..و تكون نتيجتها الابتلاء بمسابقه جنون 
التكاثرء أو أن ينفصل الإنسان عن ذاته و يحتقر الآدخرينءو ربّما تجرّه إلى مواجهه الأنبياء كما فعل قارون فى مواجهته لموسى 
عليه السّلام!. 


يريد الإسلام الثروه لتكون وسيله لملء الفراغ الاقتصادىءو أن يستفيد منها الجميعءو لتكون ضمادا لجراح المحرومينءو للوصول 
بها إلى إشباع الحاجات الاجتماعيه و حلّ مشاكل المستضعفين... 


فالعلاقه بين هذه الثروه و هذه الأهداف المقدّسه ليست علاقه دنيويه.أو ارتباطا بالدنياءبل هى علاقه أخرويه. 
كما نقرأ 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّهِ لام أن احد امبيحانه بحاءم :شاكا تومن فإليى الله إنالتطلن الدناءو فحت أن مانتال 
عليه السشّلام:«تحبٌ أن تصنع بها 


ص :702 


)١ -١‏ -وسائل الشيعه:ج 7١١ص‏ 7١»الحديث‏ 2 من الباب ١18‏ من أبواب مقدمات التجاره. 


ما ذا؟» قال:أعود بها على نفسى و عيالىءو أصل بها و أتصدق بها و أحج و أعتمر فقال الامام الصادق عليه الس لام:«ليس هذا 
طلب الدنياءهذا طلب الآخره» )١(‏ . 


و من هنا ينضح فساد عقيده طائفتين فى هذا المجال: 
طائفه من المسلمين, أو بتعبير أدق:ممن يتظاهرون بالإسلامءو بعيدون عن تعاليمهءفيعرّفون الإسلام على أنّه محام عن المستكبرين. 


و طائفه من الأعداء المغرضين الذين يريدون أن يمسخوا وجه الإسلام الأصيلءو يجعلوه معادبا للثروه. و أنه يقف الى جانب 
القق أن الحسن 


و أساسا فَإنْ أمّه فقيره لا تستطيع أن تعيش وحدها مرفوعه الرأس حرّه كريمه!. 

فالفقر وسيله للارتباط بالاجنبى و التبعيه و الفقر أساس الخزى فى الدنيا و الآخره! و الفقر يدعو الإنسان إلى الإثم و الخطيئه. 
كما تقر 

فى حديث للإمام الصادق فى هذا الصدد «غنى يحجزكك عن الظلم» خير من فقر يحملكك على الإثم) (5) . 


إن على المجتمعات الإسلاميه أن تسعى-مهما استطاعت-نحو التقدم لتكون غتيه غير محتاجهءو لتبلغ مرحله الاكتفاء الذاتىءو أن 
تقف على أقدامها و أن لا تضححى باستقلالها و عزّتها و شرفها من أجل الفقر المذلٌ الموجب للتبعيه و تعلم أن منهج الإسلام 
الأصيل هو هذا لا غير. 


ص انر 


)١ -١‏ -«وسائل الشيعهءج ١١ءص ١9‏ الحديث الثَالتْ الباب السابع من أبواب مقدمات التجاره. 
1- ؟) -وسائل الشيعهءج ؟١ءص‏ 12 ءالحديث السابع الباب السادس من أبواب مقدمات التجاره. 


الآبتان [سوره القصص (38): الآيات 81 الى 85] 


اشاره 

م لا دفو 7 1 3 َ و ع ودين مه اين 8 ءا 2 لا 3 بوك و .بن طلا 

ا لين اوه يس و كلف الفكقية [لاناعة قاف بالكيك كله حي وج و قر 
لا 1 

التفسير 

اشاره 

نتيجه حب التسلط و الفساد فى الأرض: 


بعد الئاق لبه لبا حلثف ارى كرو 0 ا 7 ببيان استنتاج كلى لهذا الواقع و 


2 


هذا الحدكءإذ تقول الآيه تك الذاك التخرة كجطلنا لذي لا يرِيدُونَ عُلوًا فى الْأوْض و لا ولا فلطادا . 


أجلءفهم غير مستكبرين و لا مفسدين فى الأرض و ليس هذا فحسبءبل قلوبهم مطهّره من هذه المسائلءو أرواحهم منزهه من 
هذه الأوساخافلا يريدون ذلكك ولا يرغبون فيه. 


وفى الحقيقه إن ما يكون سببا لحرمان الإنسان من مواهب الدار الآخرهءهو هذان الأمران:«الرغبه فى العلواأىٌ الاستكبار و«الفساد 


فى الأرضاو هما 


ص ين 


الذنوب..لأنّ كل ما نهى الله عنه فهو على خلاف نظام خلق الإنسان و تكامل وجوده حتماءفارتكاب ما نهى الله عنه يدمر نظام 
حياة الأسياة لذا فهو أسانين القناذ قن الأرض اضى ماله الاتسافرح شننياتفى أ قبا ادوس مطباديق التسا دفن الأرض »لا 
أن أهميته القصوى دعت إل أن يذكر بالخصوص من بين جميع المصاديق للفساد فى الأرض!. 


وقد رأينا فى قصّههقارون»و شرح حاله أن السبب الأساس فى شقوته و هلاكه هو العلوٌ و«الاستكبار». 
و نجد فى الرّوايات الإسلاميه اهتماما بهذه المسأله حتى أثْنا نقرأ 


حديثا عن الإمام أمير المؤمنين على عليه الس لام يقول: «إن الرجل ليعجبه أن يكون شراك نعله أجود من شراك نعل صاحبه 
فيدخل تحتها» )١(‏ . 


(و هذا أيضا فرع صغير من الاستعلاء). 


وعل الفازيق ساح بير الكقاق ويناه بعد ةا اللسدنيك وقر سيف لامع يسيرة :لواش الأ مطل ادن 
لفرعون بمقتضى قوله: إن عون عل فى الَْرْضِ » (1) و الفساد لقارون بمقتضى قوله: تبغ الْفَلِادَ فى الَوْضِ » (0 و يدعون بأن 
من لم يكن كمثل فرعون و قارون فهو من أهل الجنه و الدار الآخرهءو على هذا فهم عدر فرعون و قارون و أمثالهما من الجنه 
فحسبءو يرون الباقين من أهل الجنهء إلا أنهم لم يلاحظوا ذيل الآيه وَ اعقب لِْمِينَ بدقه-كما لاحظها الإمام على عليه التدلام 
كه 


وما ينبغى إضافته على هذا الكلا-م هو أن هؤلاء الجماعه أخطئوا حتى فى معرفه قارون و فرعون..لأنٌ فرعون كان عاليا فى 


ص :5:95 


)١ -١‏ -تفسير جوامع الجامعءذيل الآيه محل البحث. 
؟-١)‏ -سوره القصصءالآيه ؟. 

+ #) -سوره القصص,الآيه ل/ال. 

ع ع) -تفسير الفخر الرازىءذيل الآيه محل البحث. 


نه كانَ مِنّ الْمُفْسِدِينَ » (1) و قارون أيضا كان مفسدا و كان عاليا بمقتضى قوله: فَحَرَجَ عَلقا قَوْمهِ فى زِيئتهِ . (؟) 


ا لا يُرِيدُونَ علو 
ل 
فى الْأَدْض و لا كللادا .نمم يضيف سلام اللّه عليه: 


«نزلت هذه الآيه فى أهل العدل و التواضع من الولاه و أهل القدوه دن الناس )1ن : 


و معنى هذا الكلامءأنّه كما لم يجعل الخلافه و الحكومه وسيله للاستعلاء» فلا ينبغى أن تجعلوا أموالكم و قدرتكم وسيله للتسلط 
على الأغرين يفا العاقيه لأولقكهة الذي ل بر ودنوف هلوا فى الأركن وله ادا ركنا شرل القر ان "فى نقيايه المي اظافة لكيه 


و«العاقبه)بمفهومها الواسع هى النتيجه الصالحهءو هى الانتصار فى هذه الدثياء و الجنه و نعيمها فى الدار الأخرى...و قد رأينا أن 
قارون و أتباعه إلى أين وصلوا و أيه عاقبه تحمّلواامع أنْهم كانوا مقتدرين و لكن حيث كانوا غير متقين فقد ابتلوا بأسوأ العاقبه و 
المصير!. 


و نختم كلامنا فى شأن هذه الآيه بحديث للإمام الصادق عليه السّلام و هو 
أن الإمام الضادق حي خلا هذه الآنه أجيقن بالكاء:و قال ,#فيكدو الله الآمائى عدد هذه الآيف 1 . 
و بعد ذكر هذه الحقيقه الواقعيه»و هى أن الدار الآخره ليست لمن يحب 


7٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -سوره القصصالآيه ؟. 

؟- ؟) -سوره القصصءالآيه 8/. 

+ ”) -نقل هذه الروايه زاذان عن أمير المؤمنين«مجمع البيان(ذيل الآيه محل البحث)). 
ع- ©) -تفسير على بن إبراهيم ذيل الآيه محل البحث. 


السلطه و المستكبرين»بل هى للمتقين المتواضعين و طلبه الحق.تأتى الآ-يه الثاني لتبيّن قانونا كليا و هو مزيج بين العداله و 
ل 


التفقي رتوو تدع تزاف الانحاة افهرل فخ لاغ والسييه كله كيد ينها : 
واهده هن موبخلة التفقيلء اق :أن اللمستتحائه لا بيكائنب: القانن كنا يخاشب الاستان تظيره نعي :ففقه :قاذ أرادالإنساق أن فظن 
أو ضاهة فا دسنس انتسظةه عند وستلت ]لا أن اللداقن. فنامف الكتس يده أهالياءوقد تفراعنها فاك اسان وكا 
لالخالا أن آنا م1 شه : السك نالفي 6 جارس ع كدر نات عون تاس رفول القز دقح الا م ره 


+ لناءر ره م لكر .0 
مَنْ جاء بِالْحَسَنَهِ فلهُ عَشْرٌ أمثالها . 
للح ا لمر او ااا فى الآيه 
١‏ من سوره البقره. ل لاي ات ... مكل الّذِينَ يُنْفِقُونَ أمْالَهُعْ فى سبيل اللّهِ كمئّل عه نيت 0 


7 لا 
فى كل سَْْلَه مانَهُ حَبَه وَاللَهُ يشَاعِفٌ لمن يا وَ الله لاسِعٌ عَلِيمَ . 


و بالطبع فإن مضاعفه الأجر و الثواب ليس أمرا اعتباطياءبل له ارتباط وثيق بنقاء العمل و ميزان الإخلاص و حسن التيه و صفاء 
القاب.فهذه هى مرحله التفضل الإلهى فى شأن المحسنين. 
سل 5 5 5 لا لا - ا ا و لا 3 لأ 000 
ثم يعقب القرآن ليذكر جزاء المسيئين فيقول: و مَنْ جَاءَ بِالسَيّكَهِ فلا يُجرَّى الَذِينَ عَمِلوا السَيْئَاتِ إلا ما كانوا يَعْمَلونَ . 
عدو هئ وله العدن الاليو لان المت + لا يجازى إلا بقدر إساءتهءو لا تضاف على إساءته أيه عقوبه!. 
ل 1 
الطريف هنا عند ذكر جزاء السيئه أن القرآن يعبر عن الجزاء بالعمل نفسه إلا لما ك انوا بَعْمَلُونَ أى إن أعمالهم التى هى طبقا 


لقانون بقاء الموجودات فى 


نام 


عالم الوجودءتبقى و لا تتغير»و تبرز فى يوم القيامه متجسمه دون خفاءءفهو(يوم البروز)فى شكل يناسب العملءو هذا الجزاء 
ملاحظات 

١-لم‏ تكرر ذكر«السيئهافى هذه الآآيه مرتين؟ من المحتمل أن يكون ذكر السيئه مرتين فى الآيه.لأن الله يريد أن يؤكد على هذه 
السالسو هي أن السعه له جواء ليا اله فقسها: 

امكل تفيل السيه الأبماة و سد فيزن عاو داك نامس هذه الجبلةكة ءلمل كله عسي او هل عناكك شير 
من الإيمان و التوحيد؟! و فى الإجابه على هذا السؤال نقول-بدون شكك و ترددٌ-إن للحسنه معنى واسعا فهى تشمل المناهج 
الاعتقاديه و الأأقوال و الأعمال الخارجيهءو ما هو أفضل من الاعتقاد بتوحيد الله فهو رضا اللسبيعاته الذس كوخ ثرا 
للمحسنين» فنحن نقرأ فى الآيه(1/)من سوره التوبه قوله تعالى: وَ رِضََانٌَ مِنَ الله كبر ! #-لم عر القرآن عن الحسنه بصيغه 
الإفراد»و عن السيئات بصيغه الجمع؟! يعتقد بعض المفشرين أن هذا التعبير عائد إلى كثره المسيئين و قله المحسنين )١(‏ . 

كما و يحتمل أيضا أن الحسنات تتلخص فى حقيقه التوحيدءو أنْ جميع الحسنات تعود إلى«جذر)واحد وهو توحيد اللّههفى 
حين أن السيئات ترجع إلى الشركك الذى هو مصداق التشتت و التعدد و الكثره. 


"١7١: ص‎ 


)١ -١‏ روح المعانىالآلوسى ذيل الآيه. 


لآيات [سوره القصص (38): الآأيات 14 الى /8] 
اشاره 


نَ الى فض عَلَيِك لَْرآنَ لاك إل مكادٍ قل و ى َعم عن له هدك و من و فى َال مين (08 و0 نت توا أ 
لا 
بن ليك الطاب تساي سان سر ا را 0 
لا لا 


0 
إلا 4 َلآ تكُوكنٌ من آلْمشْ رين 4 و لآ مذ مع الل إلها آخَرَ لا إله إلا هُوَ كل شَئْ ده الك إلا وَجْهَهُ وَ ليه 
تَوجَعُونَ (0) 


سبب النزول 
نقل جماعه من المفشرين-سببا لنزول الآيه الأولى من الآيات أعلاه عن ابن عباس مضمونه ما يلى: 


حين كان اللَبى صلّى الله عليه و آله متوجها من مكه إلى المدينه فى سفر الهجره و بلغ «الجحفهاو هى لا تبعد عن مكه 
كثيرا...تذكر و طنه مكه»هذه البقعه التى هى حرم اللّه و أمنه و فيها البيت العتيق«الكعبه»التى تعلق بها قلب الْنْبى و روحه تعلقا لا 
ا آثار الشوق على وجه النَبى الكريم مزيجه بالحزن 


ص رن 


والفاتزيفول أنين الى حبري على رسول الله وقال:] تفقاق الى بذك وهو هو لد كف وافقال الى صلى الله عليةو الهو 
سلّم:نعم...فقال جبرئيل عليه الششلام:فإن الله يقول: إِنَّ الّذِى قَرَض عَلَيِك الْقُوَآنَ ادك إلا معاد )١(‏ يعنى مكه... 


و نعلم أنَّ هذا الوعد العظيم تحقق أخيراءو دخل النَبى صلَّى الله عليه و آله بجيشه القوى و قدرته و عظمته الكبيره مكه ظافراءو 


فعلى هذا تعدّ الآديه آنفه الذكر من الإخبار الإعجازى السابق لوقوعهءإذ أخبر القرآن عن رجوع النَبِى صِلَى الله عليه و آله إلى 
مكه بصوره قطعته و دون أى قيد و شرطء و لم تطل المدّه حتى تحقق هذا الوعد الإلهى الكبيرا. 


التفسير 
اشاره 
الوعد بعوده النّبى إلى حرم الله الآمن: 


هذه الآيات التى هى آخر الآيات فى سوره القصص تخاطب نبي الإسلام صلَى الله عليه و آله و تبشره بالنصرءبعد أن جاءعت 
الآيات الأولى لتيين قضّه موسى و فرعون و ما جرى له مع قومه.كما أنَّ كك لكات نيه ارشاذاض و علمات مد كن ارسول 
الإسلام صلى الله عليه و آله. 


قلنا:إنٌ الآبه الأولى من هذه الآيات طبقا لما هو مشهور بين المفش رين نزلت فى«الجحفهافى مسير النّبى صلى الله عليه و آله»إلى 
المديته إذ كان مترتحها إلن يكرت اكول وجوه إلى يدينه الوسولوي و أن دن الثواه الأصيلة: الحكرمة إسلافيةةفيهنا و 
يجعلها مقرًا لحكومه إلهيه واسعهءو يحقق فيها أهدافها. 


لكن هذا الحنين و الشوق و التعلق بمكه يؤلمه كثيراءو ليس من اليسير عليه الابتعاد عن حرم اللّه الآمن. 


ص ا 


)١ -١‏ -راجع تفسير الميزان»تفسير القرطبىءو مجمع البيان«التفسير الكبيراللفخر الرازىءو تفاسير غيرها. 


وتفها ترق فى فلن الظاهو نون لوس ومست روجا لفووة تلن روطن اندض ألقه فقول إن الدى توف ملك لك ل كملا 


ماح 
م 


فاك تكتريكه و ل تذهك لسك تر إكوفاللة النق' أغاه موس الن ا أكياهو الل أرحقه ابفانالى وظه عات عشي سغرات 
فى مدين»ليشعل مصباح التوحيد و يقيم حكومه المستضعفين و يقضى على الفراعنه و دولتهم و قوّتهم. 

هو الله سبحانه الذى يردكك إلى مكه بكلّ قوّه و قدرهءو يجعل مصباح التوحيد على يدكك مشرقا فى هذه الأرض المباركه. 
وهو الله الذق أنزل غلك القراؤءوفرضن علنكة إبالاغةةو أوسحب عليكف اتحكافه: 


أن إن وك الثرا نييزت السساء و الارض العظيم» يسير عليه أن يردّك إلى معادكك و وطنكك«مكه). 


ثغ يضيف القرآن فى خطابه للبى صأر الله عليه و آلهءأن يجيب على المخالفين الضالين بما علّمه الله قُلْ رَبّى أَعلَمُ مَنْ لكا 


ت, لا مام لا 
بالهدى وَ مَنْ هر فى ضلالٍ مُبين . 


ِنَّ طريق الهدايه واضحءو ضلالهم بيّنءو هم يتعبون أنفسهم عبثاءفالله يعرف ذلك جيداءو القلوب التى تعشق الحق تعرف هذه 
الحقيقه أيضا. 


و بالطبع فإنٌ التفسير الواضح للآديه كما بناه آنفاءإلاً أن جمعا من المف رين لديهم احتمالات أخرى فى كلمهمعاد)..من 
قبيل«العوده للحياه بعد الموت» «المحشرااو«الموت».كما فس روه«بالجنّه) أو مقام«الشفاعه الكبرى)...أو «بيت المقدس»الذى عرج 
النبى منه أُوّل مره)و غير هذه المعانى. 


إلا أنه مع الالتفات إلى محتوى مجموع هذه السوره-القصص-و ما جاء فى قصّه موسى و فرعون و بنى إسرائيل؛و ما سقناه من 
شأن نزول الآيه»فيبعد تفسير المعاد بغير العوده إلى مكه كما يبدو!. 


أضف إلى ذلكك أن المعاد فى يوم القيامه لا يختصّ بالنَبِى وحدهءو الحال أن 


ص :16 


اليه تتحدث عن النْبِى-هنا-و تخاطبه وحده.و وجود هذه الآيه بعد الآيه التى تتحدث عن الثواب و الجزاء فى يوم القيامه.لا 
دلاله فيها على هذا المعنى:بل على العكس من ذلككءلأنّ الآبه السابقه تتحدث عن الانتصار فى الدار الآخره؛ و من المناسب أن 
يكون الحديث فى هذه الآيه عن الانتصار فى هذه الدنيا. 


را الآسيه اتشاليه فتتحدث عن نعمه أخرى من نعم الله العظيمه على النبى صلَى الله عليه و آله فتقول: وَل] كنْتَ توا أن يلقلا 


لتك الكتارك إلا وغمنة يذ ويك 3 : 


كان كثير من الناس قد سمعوا بالبشاره بظهور الدين الجديدءو لعل طائفه من أهل الكتاب و غيرهم كانوا ينتظرون أن ينزل عليهم 
الوحى و يحمّلهم الله هذه المسؤوليه»و لكك_أيّها النبى-لم تكن تظن أنه سو ل هط كه الريض للم تق هرا أنْ يلقلا 
إليك اباتك الك أن الله واكك أجدر بالأمرهو أن هذا الدين الجديد ينبغى أن ينتشر و يتسع على يدكك فى هذا العالم الكبيرا. 


و بعض المفسّدرين يرون هذه الآيه منسجمه مع آيات سابقه كانت تتحدث عن موسى عليه السّلام»و تخاطب النَبى-أيضا-كقوله 
مر م م لا م مر لا 2 .0 ا ا 2 ولا لا 
تعالى: ولا كنْتَ بلطانب الْعَوْبيَ إِذْ قَضَّ ينا لل مُوسرى الْأَهر .. وَلما كنت ثاوياً فى أهْل مَذْيَنَ... وَلها كنْتَ بلجانب الطور إِذ ادينا و 


كنْ رَحْمَهَ منْ رَبُكك . 


فعلى هذا يكون المقصود بالكتاب هنا هو قصص الأنبياء السابقين..إلا أن هذا التفسير لا منافاه فيه مع التفسير المتقدمابل يعدّ 
قسما منه فى الواقع!. 


:. 7 5 5 ملارق ريا علا 
ثم يضيف القرآن فى خطابه للنَبى صلى الله عليه و آله أن طالما كنت فى هذه النعمه فلا تَكونَنَ ظهيرا لِلكافِرِين . 


ومن المسلّم به أنّ النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم لم يكن ظهيرا للكافرين أبداءإلآ أن الآيه جاءت فى مقام التأكيد على النْبى 
صلَى الله عليه و آله و سلّم و بيان المسؤوليه للآخرينءو أن 


ص مر 


)١ -١‏ -قال بعضهم:إن«إلآ»هنا تفيد الاستثناء»فاضطروا إلى أن يقولوا بحذف كلمه و التقدير لها من عندهم و هو تحكم...إلا أن 
اليفضن 'الأآخر قا بالاوريعتى دلك نإو آنيا تفين الانعدرا كةو هذا الوه أقرن للنظرات: 


وظيفتهم أن يتأسوا بِالنْبى و لا يكون أىّ منهم ظهيرا للكافرين. 


مه 


و هذا الموضوع ينسجم تماما مع الموضوع الذى قرأناه فى شأن موسى عليه الشلام» إذ قال: رَبّ بللا أَنْعَمْتٌ عَلَيَ فلَنْ أكون طَهيرا 
ار ..و بتبنا معناه فى شأن إعانه الظالمين فى الآيه(0١)من‏ سوره القصصء اما الآيتان اللتان تختتم بهما سوره القصصء.فهما 
تأكيد على مسأله التوحيد بتعابير و استدلالات متعدده -و مختلفه. 


التوحيد الذى هو أساس جميع المسائل الدينيه...التوحيد الذى هو الأصل و هو الفرع و هو الكل و هو الجزء!. 


و فى هاتين الآيتين أربعه أوامر من اللّه لنيته صلى الله عليه و آلهءو أربعه صفات لله تعالى» و بها يكتمل ما ورد فى هذه السوره 
من أبحاث. 

00 :. 1 
يقول ألا وَ لا- يَصٌ دُّنَك عَنْ البّاتٍ الله بَْدَ إِذْ أَنِْلَتْ إِلَيِك و بالرغم من أن النهى موجه إلى الكفارءإلآ أن مفهوم الآيه عدم 
تسليم النْبى صلى الله عليه و آله أمام صدّ الكافرين»و إحباطهم و مؤامراتهمءو هذا تماما يشبه ما لو قلنا مثلا:لا ينبغى أن يوسوس 


لكك فلانءفمعناه:لا تستسلم لوسوسته!. 


و بهذا الأسلوب يأمر الله النَبى صلى الله عليه و آله أن يقف راسخ القدم عند نزول الآيات و لا يتردد فى الأمرءو أن يزيل الموانع 
فى قا رضة الطروق متوما ولشكه و مدن تحن د فل مغل كداءفا نا اللد ها ميد وميه نذا 


و يقول ابن عباس:و إن كان المخاطب هو الْنُبى صِلَى الله عليه و آلهءإلا أن المراد عموم الناسءو هو من قبيل المثل العربى 
المعروف«إاكك أعنين و اسمعى با جاره!). 


و بعد هذا الخطاب الذى فيه جنبه نهىءيأتى الخطاب الثانى و فيه سمه إثبات فيقول: وَ ادع إِللِ] رَبك ..فالله الذى خلقكك و هو 


:. : ا ١‏ 1 لا رك وي ار ره 
و الآمر الثالث.بعد الأمر بتوحيد الله.هو نفى جميع أنواع الشركك و عباده الأصنام وَ لا تَكونن مِنَ الْمُشْركينَ ...فإن طريق التوحيد 


واضحه بينه»و من 


ص م 


ساروا عليها فهم على صراط مستقيم!. 


و الأمر الرَابع تأكيد آخر على نفى جميع أنواع الشركءإذ يقول تعالى: 
لا.ى, :. لادنن 
وّلا تدع مَعْ الله إلها آخرّ 


وده الأراش المتعاهة كا :راحب متها يو كن الآخريوضح أهميه التوحيد فى المنهج الإسلامىءإذ بدونه يكون كل عمل زيفا و 
وما 


و بعد هذه الأوامر الأربعه تأتى أوصاف أربعه لله سبحانه»و هى جميعا تأكيد على التوحيد أيضا. 
ْ 00 ل 
فالأوّل قوله: لا إِلهَ إلا هُوَ . 
و2 لا مه لا 
و الثانى قوله: كل شَيْءٍ هالك إلا وَجْهَهُ 
و الوصف الثالث: لَهُ الْحَكمُ و الحاكميه فى عالمى التشريع و التكوين 


و الرابع:أن معادنا إليه وَ ليه تُوَجَعُونَ . 


و الأوصاف الثلا-ثه الأسخيره يمكن أن تكون دليلا على إثبات التوحيد و تركك جميع أنواع عباده الأصنام»الذى أشير إليه فى 
الوصف الأول! لأنّه طالما كنا هالكين جميعا و هو الباقى. 


ا له! و طالما كان معادنا إليه و إليه نرجع!. الما عي أ يكون دور المعبودات 
غيره»و أى أحد : يستحق العباده سواه!؟ و المفسّ رون الكبار لديهم الل سار يه د د الك إلا وَجْهَه تدور 


حول محور كلمتى«وجهاو«هالكك). 


لأنْ الوجه يطلق-من حيث اللغه-على المحا أو ما يواجهه الإنسان من الشخص المقابلءو لكن الوجه حين يطلق على الخالق فإنّه 


يعنى عندئل ذاته المقدسه!. 
و كلمه«هالكث/مشتقّه من ماده«هلكك؛و معناه الموت و العدمءفعلى هذا 


ص :10 


يكون معنى الجمله المتقدمه فناء جميع الموجودات عدا ذات الخالق المقدسه... 


و هذا الفناء بالنسبه للموجودات الممكنه غير منحصر بفناء هذا العالم و انتهائه» فالموجودات الآن فانيه قبال الذات المقدسهءو 
هى تحتاج إلى فيضه لحظه بعد لحظهءو ليس لديها فى ذاتها أى شىءءو كل ما لديها فمن اللّه! ثم بعد هذا كله فإِنّ موجودات 
هذا العالم جميعها متغير و فى معرض التبدل» و حتى طبقا لفلسفه«الحركه الجوهريهافذاتها هى التغيير بعينه»و نحن نعرف أن 
الحركه و التغيير معناهما الفناء و العوده الدائميه»فكل لحظه تموت موجودات العالم و تحيا!. 


فعلى هذا فإنْ الموجودات هالكه و فانيه الآن-أيضا-غير أن الذات التى لا طريق الفناء إليها ولا تهلكك.هى الذات المقدسه! كما 

عام ءِ . 0 ع 0000 لا وك تير 
: أن الفناء أو العدم يتجلى بصوره واضحه فى نهايه هذا العالم»و كما يقول القرآن: كل عَنْ عَلَبِهًا فانٍ وَ يِقل| وَجْهُ رَبك ذُو 
الْجَلالٍ وَ الام . 2١(‏ 


اس 6-6 ب 5 5 2 2 530 يك اس 8 ا ولاطل.. معان ل 
ولا يخصٌ الفناء ما على الأرضءبل يشمل حتى أهل السماء وَ نفج فى الصُور قَصَعِقَ مَنْ فى السَلطاوَاتٍ وَ مَنْ فى الْأَرْضِ . (5) 


فهذا التفسير منسجم مع ظاهر الآيه و الآيات الأخرى فى القرآنءغير أن بعض المفسشرين ذكروا تفاسير أخرى غير ما تقدم بيانه»و 
منها: 


١-أنْ‏ المقصود من كلمه(وجه)هو العمل الصالحءو مفهوم هذه الآآيه يكون حينئذ أن جميع الأعمال تمضى مع الرياح سوى ما 
كر م خالفا لله 


وقال بعضهم:إن المراد بالوجه هو انتسات الأشياء إلى اللهيقيكون مفهوم الآيه أن كل شىء معدوم ذانا الامه تاس الاق إن 
للها و قال بعضهم:المراد بالوجه هو الدين»فيكون مفهوم الآيه أن المذاهب كلها 


57١9: ص‎ 


)١-1‏ حسوره الرحمنءالآيتان 72 و /ا؟. 


(١ 3‏ -سوره الزمرءالآيه 7 


باطظله ستو ديق الله. 
و جمله لَهُ الْحَكم هى كما فشروها بأنّها الحاكميه التشريعيه.و هو تأكيد على التفسير السابق!. 
كما أن جمله وَ إِلَئِهِ َوْجَعُونَ فشروها بالرجوع إلى الله فى أخذ الشريعه عنه!و هذا تأكيد آخر على هذا المعنى )١(‏ . 


و هذه التفاسير مع ما يناه آنفا لا نجد بينها منافاه فى الحقيقه!...لأننا حين عرفنا أن الشىء الوحيد الذى يبقى فى هذا العالم هو 


الذات المقدسه لله فحسب! فيتّضح أن ما يرتبط بذات الله بنحو من الأنحاء فإنه يستحق البقاء و الابديه. 

فدين الله الصادر منه أبدىّءو العمل الصالح الذى له أبدىٌ...و القاده الإلهتيون الذين يرتبطون يُسمون بالخلود. 
والخلاضف كل ماعو مرقط باللدسو لو يتحو من الأتداء فيو غير فاة رفاخدظرا دق 

مسآلتان 

اشاره 

1 -كيف تفنى جميع الأشياء؟! 


من جمله الأسئله التى أثيرت فى ذيل الآيهءهو أنّه إذا كان لا بدّ من فناء جميع الأشياء فى نهايه العالم»فلا محيص من أن تتلاشى 
الأتربه التى تكونت من أبدان الناسءفى حين أن القرآن يصرّح مرارا بأن الله سيجمع هذه الاتربه و ينشر الناس منهاءو أن الناس 


سينشرون فى يوم القيامه من قبورهم!. 


و طبقا لظاهر الآيات-أيضا-فإن الجنّه معدّهءو الثّار معدّه و مهيأه من قبل» 
ص رونا 


)١ -1‏ حوردت ووايات متعدده فى تفسيرهنور الثقلين»فى ذيل الآيات فشدرت بعضها الوجه بدين اللهءو بعضها برسل اللّه و ماهو 


منسوب لله. 


كباساء اسردم الجن اديت المتقدة ماقا تووم إشاره لخلى السو انها نواه لمحف برو فك ووك هنا العور ف 
موضعين من آيات القرآن «الآيه اهن سور ا لرعمراة تالاه ١‏ من سوره الحديد). 


مر صلا 
كما ورد التعبير عن الْنّار ب أَعِدَّتٌ للكافرينَ فى موضعين من القرآن أيضا«البقره الآيه *” و آل عمران الآيه .)١31‏ 


فهل ستفنى الجنّه و النار فى انتهاء العالم؟! ثم بعد هذا كله فنحن نعتقد بالحياه البرزخيه للإنسانءو نستفيد ذلك من آيات 
القرا نف :شاك الأرواح»فهل ستفنى تلكك أيضا؟! و الجواب على جميع الأسئله يضح بما يلى: 


إِنْ كثيرا ما يتفق أن يكون المراد من الهلا-كك و العدم هو تخلخل النظام و دمارهءلا تلاشيه و فنائه فلو أن عماره مثلا تهدمت 
بسبب الزلزله فهنا يصدق عليها الفناء و الهلا-ككءفى حين أن مواد العماره لا تزال موجودهءغير أن نظامها قد أختل وانعدم 


فحست!. 


ومن جهه أخرى فإنّ الفناء متعلق بهذه الدنياءو ما فى هذه الدنيا...أمّا الجنه و انار فسواء كانتا داخل هذا العالم أو خارجهءفليستا 
جزءا من هذه الدنيا ليشملهما حكم الفناء و العدم لنظامهماءفهما متعلقتان بالآخره لا بالدنيا! و من جهه ثالثه.فإنًا ذكرنا آنفا أن 
الهلاكك-أو الفناء-بالنسبه للموجودات الممكنه غير منحصر بانتهاء هذا العالم..فهى هالكه و فانيه الآن أيضاء لها لا تملكك شيئا 
فى داخل ذاتهاءو كل ما عندها فمن غيرهاءفهى متغيره و دائمه الحركهءو معنى ذلكك الفناء التدريجى و المركب من الوجود و 
العدم! و مع بيان ما تقدم ينضح الجواب على الأسئله السابقه تماما! 


ص :7 


'-التفسير المنحرف لجمله و لأتَذْعُ مَعَ الله إلهاً آخَرَا 


يستدل جماعه من الوقّوابيين أحيانا على أن مسأله«التوسل و الشفاعه) لا تنسجم مع حقيقه التوحيد.بالآيه الآنفه و آيات أخرى 


0 
5 5 5 7 9 58 س لا 50 5 
إذ يقول أولتكك:إنّ القرآن نهى عن عباده غير الله بصريح العباره»كما نهى أن ندعو أسماء سوى اللهءإذ قال: فلا تَدْعُوا مَعَ الله 


أحداً . () 


1 
و الحال أنْ المقصود من هذه الآيات ليس هو أن لا ندعو أشخاصا آخرين» بل المقصود كما هو مستفاد من الآيه مَمَ الله أى أن 
عق وطق أؤدما كات لله فمكه طلنه رن غير اللتوى ال كلاش تجار فاته مقر كدر 


و لكننا إذا اعتقدنا بأن جميع القدرات هى خاصه باللديو اعفد أن احدافعة كوة يدا الأقيىو نسو يان لله اوليك مكستعرة 


بإذنه و أمرهءفنتوسل بهم إلى الله ليشفعوا لنا عند اللّهءفهذا هو التوحيد بعينه»و هذا هو ما أشارت إليه آيات القرآن مرارا. 


ترق نهل كان قول توه يوست الأبيه :0 اأنا لقف لا شر هاا اسورره يوست الآيه /ة): 

7 00 ات ير 6و ام [إ]عست 2 روه 0 رف دفن ف ا 0 7 
و هل-حين يقول القران: و لؤ أَنَهُمْ إذ ظلمُّوا أنفسَ مهُمْ جاؤكك فاش مَعْفْرُوا الله وَ اسْتغفرَ لَهُمْ الرَسُول لَوَجَدَوا الله توابا رَجيماء 252 
يكون قول القرآن هذا دعوه نحو الشرككث؟!! إِنّ حقيقه الشفاعه و التوسل-أيضا-ليس شيئا سوى ما أشرنا إليه آنفا (18) ! ربيّنا ألهم 
قلوبنا نور التوحيد و المعرفه.لئلا نرى سواك,. و لا نطلب سواككءو لا نرجو سواكك! 


ص رض 


.18 -سوره الجنءالآيه‎ )١ -١ 
ا 0( -سوره النساءءالآبه ع‎ 


9- ") -لمزيد التوضيح يراجع تفسير الآيه 8" المائده»و تفسير ذيل الآيه(68)من سوره البقره! 


اللهم ونّق ارتباطنا بذاتكك المقدسه يوما بعد يوم أرواحنا تحظى بقبس من بقاء و خلود ذاتكك الخالده! اللهم أبعد حبٌ الدنيا و 


الكنع لضي النناة ف ارقن عن أرو لساري سملن فق سيغوف السفي له ا 
آمين رب العالمين انتهاء سوره القصص 


ص ورففضر 


ص شرف مر 


سوره العنكبوت 
اشاره 
مكيه و عدد آياتها تسع و ستون آيه 


ص حرفن 


ص ير 


«(سوره العنكبوت) 
محتوى سوره العنكبوت! 
المشهور بين جمع من المحققين أن جميع آيات هذه السوره نازله بمكه» فيكون محتواها منسجما مع محتوى السور المكيه. 


إذ ورد فيها الكلام على المبدأ و المعادءو قيام الأنبياء السابقين العظام» و وقوفهم بوجه المشركين و عبده الأصنام و الجبابره و 
الظالمين»و انتصارهم و انهزام هذه الجماعه الظالمهاو كذلك تتحدث هذه السوره عن الدعوه الى الحق و الامتحان الالهى 
للبشرءو ذرائع الكفار فى مجالات مختلفه. 


غير أَنْ جماعه من المف رين بوؤة بأن إاخدى عشرة انهفتها ثازله بالمدشهو نع الآياث الأرلن من السزرووو لعل ذلك -كها 
سنرى-ناتج عن سبب نزول بعض الآيات التى تتحدث عن الجهادءو الإشاره إلى موضوع المنافقين»و هذا ما يناسب السور 
العدتيه!ا: 


و لكن سترى يعدئد أن هده الأمور لأ قاف كون السوزه مك 


و على كل حال»فتسميه السوره هذه ب«العنكبوت)مأخوذه من اليه( اع من هذه السورهءالتى تشكه عبده اوكا من دون الله 
بالعنكبوت,التى تبنى بيتها من نسيجهاءو هو أوهن البيوت!!. 


و بصوره إجماليه.يمكن أن يقال:إن أبحاث هذه السوره تتلخص فى أربعه أقسام: 
١-فالقسم‏ الأوّل من السوره يتحدث عن مسأله«الامتحان)ءو موضوع 


ص 0 


«المنافقين)ءو هذان الأمران متلازمان لا يقبلان الانفكاكك!الأنْ معرفه المنافقين غير ممكنه إل فى طوفان الامتحانات. 


؟-و القسم النَانى من هذه السوره-فى الحقيقه-هو لتسليه قلب النْبى صِلَى الله عليه و آله و المؤمنين القله الأوائل»عن طريق بيان 
حوافي .مه سانا الأنياد العظام السابقين» أمثال نوح و إبراهيم و لوط و شعيب عليهم السّ.لام و عواقبهم!.إذ واجهوا أعداء ألدّاء 
أمثال نمرود و طواغيت المال البخلاء. 


وقد بن هذا القسم من السوره كيفيه المواجههءو عدّتهاءو عاقبتها للمؤمنين لتطمئن قلوبهم:و لتكون هذه الآيات إنذارا 
للمش ركين و عبده الأوثان»الذين لهم قلوب كالحجاره أو أشدّ قسوه.و الظالمين الذين عاصروا الى صلَى اللّه عليه و آله. 


"دو القسم الثالك من هذه السوره»ءو هو ما ورد فى نهايه السوره بوجه خاصء يتحدث عن التوحيد و دلائل الله فى عالم خلقه.ءو 
المواجهه مع المشركينءو يدعوا الفطره و الوجدان إلى الاحتكام و القضاء الحق!. 


؟-أْما القسم الرَابع من هذه السورهءففيه مباحث متنوعه عن عجز الأصنام المصنوعه التى تعبد من دون اللو عبادها الذين مثلهم 
كمثل العنكبوتءو بيان عظمه القرآنءو دلائل حقانيه نبئ الإسلامءو لجاجه المخالفين»كما تتعرض لسلسله من المسائل التربويه 
أمثال:الصلاهءو العمل الصالحءو الإحسان إلى الوالدينءو أسلوب مناقشه المخالفينءو ما إلى ذلك. 


فضيله هذه السوره! 


ورد فى تفسير مجمع البيان عن الرّسول الأكرم صِلَى الله عليه و آله فى فضيله هذه السوره ما يلى: «من قرأ سوره العنكبوت كان 


ولتلاوه سورتى العنكبوت و الروم فى شهر رمضان فى الليله الثّالثه 


ص ير 


و العشرين منه فضيله قصوىءحتى أنْنا نقرأ فى هذا الصدد 


حديثا للإمام الصادق عليه السَّلام يقول: «من قرأ سوره العنكبوت و الروم فى شهر رمضان ليله ثلاث و عشرين فهو و الله من أهل 
الجلدولة اق افيد أبداباو ل أخاقك: أن كب اللدعلل فى ممق إكنائو ذا لاقي السروكة نن اللدمكانا. 133 


ولأشكف أن محترى عاتن السورقين القديريوالدروس العملية الميقه منيا فى الت يحيديو ما إلى لكف كله كاق لأن سوق أ 
إنسان ذى لب و فكر و عمل إلى الجنّه و الخلود فيها. 


بل لو استلهمنا من بدابه سوره العنكبوت و آياتها الأولى العظه فلعلنا نكون مشمولين فى قسم الإمام الصادق عليه الشلام...تلكك 
الآديه التى تعرض الامتحان لعامّه الناس دون استثناء ليفتضح المبطلون و الكاذبون...فكيف يمكن أن يصدّق الإنسان بهذا 
الامتحان العظيم و هو لم يهىء نفسه له!؟.و لم يكن من أهل التقوى و الورع! 


ص الور 


)١--١‏ رثواب الأعمال»«طبقًا لتفسير نور الثقلين»ج »ص 57١)من‏ الجدير بالذكر أَنّنا نكتب هذا القسم من هذا التفسير فى بدايه 
ليله "7 من شهر رمضان لسنه ١5١7‏ هجريه... 


لآيات [سوره العنكبوت (74): الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 
لا رلك وى لأ لا 
0 لوجم الم 0 أ عبت اناس أن ؛ بثركوا أَنْ يَقُولُوا آمنَا وَ هع لا يُفتُونَ (1) و لَقَد فنا لّذِينَ مِنْ قَيلِهعْ فَلبِعلَمَنّ 


سبب اللزول 


طبقا لماتقل عضن المفشريي آن الآبات الاتحدى غشيزه الأول عن بدايه سوره التكوظ نرات فى المدينه فى شأن المشاميخ 
الذين كانوا فى مكه و غير راغبين بالهجره إلى المدينه..و كانوا قد تلقوا رسائل من إخوه لهم فى المدينه جاء فيها:دإن الله لا 
يقبل إقراركم بالإيمان حتى تهاجروا إلى المدينه؛فصمموا على الهجره و خرجوا من مكهعفتبعهم جماعه من المشركين و التحموا 
بالقتال فقتل منهم جماعه و جرح آخرون«و ربّما 35 بعضهم نفسه و رجعوا إلى ك1 


واقال عضن :إن الآبه القاتتدمن هذه السورة فى شأة همان فق باس و جباعة عق المسلمين الأواقلءالذديى اموا بوساله الى صل 
الله عليه و آله و لاقوا صنوف التعذيب من الأعداء. 


كما قال بعضهم:إنّ الآيه الثامنه نزلت فى إسلام«سعد بن أبى وقاص»! غير أن التدقيق فى الآيات يكشف عن أنه لا دليل على 
ارتباط الآيات مع 


7١: ص‎ 


هجره أولئكءسوى أنّ الآيات تين الضغوط على المؤمنين فى ذلكك الوقت من قبل أعدائهم و أحيانا من الآباء المشركين و 
الأمهات المشركات ضدّ أبنائهم المؤمنين. 


فهذه الآيات تشيجع المسلمين على الثبات و الرجوله و الاستقامه أمام أمواج الضغوط من قبل الأعداء..و إذا ورد الحديث فيها 
على الجهاد فالمراد منه-أيضا -الجهاد فى هذا المجالءلا الجهاد المسلّح الذى تقوم به الجماعه»فذلكك شرّع فى المدينه. 


و إذا ورد الحديث عن المنافقين فى هذه الآيات.فلعله إشاره إلى المسلمين الضعاف فى إيمانهم»الذى كان يتفق وجودهم بين 
السملفين ف مك العانات. 


فتاره هم مع المسلمين و تاره مع المش ركينءو كانوا يميلون مع الكفه الراجحه منهما. 


و حالءفارتباط الآبيات بعضها سبعض و انسجامها توجب أن تكون هذه السوره«جميعها»مكيهءو ما ذكرناه من الرّوايات 
باط الايات ؛ ببعض توجب : : من الرُواب 
المتقدمه المتناقضه فى ما بينهاءلا يمكن أن تقطع هذا الارتباط! 


التفسير 

اشاره 

الامتحان الإلهى سنه خالده: 

نواجه فى بدايه هذه السوره الحروف المقطعه[ ألف-لام-ميم] 
أيضا..و قد بيّنا تفسيرها عده مرات من وجوه مختلفه )١(‏ . 


و بعد هذه الحروف المقطعه يشير القرآن إلى واحده من أهم مسائل الحياه البشريهءو هى مسأله الشدائد و الضغوط و الامتحان 
الإلهى. 


77”١: ص‎ 


)١ -١‏ -يراجع بدايه تفسير سوره البقره و بدايه سوره آل عمران و بدايه تفسير سوره الأعراف من التَفسير الأمثل. 


فيقول أوّلا: أ سب الْنَاسٌ أنْ يركوا أَنْ يَقُولُوا آمَنَا وَ هُمْ لا يُقئتُونَ . (01 

ك يذكر القرآن هذه الحقيقه-بعد الآ-يه المتقدمه مباشره.و هى أن الامتحان سنه الهيه دائميه»فالامتحان لا يختص بكم-أيّها 
المسلمين-بل هو سنه جاريه فى جميع الأمم المتقدمهءإذ يقول: وَ لَقَدْ قََنَا الْذِينَ مِنْ قَتِلِهم . 

وهكذا ألقينابهم أيضا فى أفران الامتحانيه الشديده الصعبه...و وقعوا أيضا -تحت تأثير ضغوط الأعداء القساه و الجهله 


المعاندين..فساحه الامتحان كانت مفتوحه داثماء»و اشتركك فيها جماعه كثيرون. 


أكثر الناس تضحية..قلا بل من عراقه قيمه هذه الادعاءات لد يلف أن تغرف التياكدو السراتن إلى أن مدى تنسجم مع 
فك الاضاءاك :1 أجل الخلع؟ الله الذوق صدفوا 3 لعلف الكاذيية : 


من البديهى أنّ الله يعرف جميع هذه الأمور جيدا-قبل أن يخلق الإنسان- إلآ أن المراد من العلم هنا هو التحقق العينى 
للمسائل..و وجودها الخارجى. و بتعبير آخر:ظهور الآثار و الشواهد العمليه..و معناه أَنّه ينبغى أن يرى علم الله فى هذه المجموعه 
عمليا فى الخارجءو أن يكون لها تحقق عينىءو أن يكشف كل عمّا فى نفسه و داخله...هذا هو العلم حين يطلق على مثل هذه 
السنائل و تعس إلى الها 
و الدليل على هذه المسأله واضح-أيضالإنْ التيات و الصفات الباطنيه إذا لم تحقق فى عمل الإنسان و تكون عيتيه.فلا مفهوم 
للقوابيدو الجزافى العقات 1 


و بعباره أخرى:فإنٌ هذا العالم مثله كمثل«المدرسه)أو«المزرعه» 
ص :7777 


)١ ١‏ -«(يفتنون)مشتق من«الفتنهاو هى فى الأصل وضع الذهب فى الثار لمعرفه مقدار خلوصه ثم أطلق هذا التعبير على كل 
امتحان ظاهرى و معنوى..«لمزيد الإيضاح يراجع تفسير الآيه(197١)من‏ سوره البقره). 


(و التشبيهات هذه وارده فى متون الأجافيكف الإسلاميه)و المنهج هو أن تتفتتح الاستعدادات و ترئى القابليات و تكون فعليه بعل ما 
كانت بالقَوٌه. 


و ينبغى أن تنمو البذور فى هذه المدرسه و أن تطلع البراعم من تحت الأسرض فتحاط بالرعايه و العنايه لتكون شجيرات 
صغيره ثم تكون أشجارا ذوات أصول قويه و أغصان و مثمرّه على تعاقب الزمن..و هذه الأمور لا تكون إلا بالامتحان و الاختبار. 
و من هنا نعرف أن الامتحانات الإلهيه ليست لمعرفه الأفراد.ءبل هى من أجل تربيه الاستعدادات و رعايتهاءلتتفتح و تكون بصوره 
احسن. 


فعن هذاءلو أردنا تكن أن تسح 'شعاءفين لأجل كنت النجيول لكة اماق الله لبس لكت التجهرلء للنه أحاط يكل 
شىء علما...بل هو لتربيه الاستعدادات و إيصال مرتبه«القوه»إلى«الفعل) 0. 


بحث 
اشاره 


الامتحانات فى وجوه مختلفه: 


5 


و بالرّغم من أن بيان عموميه الامتحان لجميع الأمم و الأقوام كان له أثر كبير فتّال بالنسبه لمؤمنى مكهءالذين كانوا يمثلون الأقليه 
فى ذلكك العصرءو كان التفاتهم إلى هذه الحقيقه سببا فى وقوفهم بوجه الأعداء بصبر و استقامه...إلا أن ذلكك لم يكن منحصرا 
فى مؤمنى مكهءبل إن كل جماعه و طائفه لها نصيب من هذه السئه الإلهيه فهم شركاء فيهاءإلآ أن الامتحانات الإلهيه لهم تأتى 
بصور مختلفه. 


ص :7 


)١ -١‏ -لمزيد الإيضاح فى مسأله الامتحان الإلهى و جوانبها المختلفه.يراجع التفسير الأمثل ذيل الآيه(181)من سوره البقره حيث 


فالجماعه الذين يعيشون فى محيط ملوث بالمفاسد و الوساوس تحيط بهم من كل جانب.فإن امتحانهم الكبير فى مثل هذا الجو و 
الظروفءهو أن لا يتأثروا بلون المحيط و أن يحفظوا أصالتهم و نقاءهم. 


و الجماعه الذين يعيشون تحت ضغط الحرمان و الفقرءيرون بأنهم لو صمموا على ترك رأس مالهم الأصيل«الإيمانافإنّهم 
سرعان ما يتخلصوا من الفقر و الحرمان لكن ثمن ذلك هو فقدانهم للإيمان و التقوى و الكرامه و الحريه و الشرف.فهنا يكمن 
امتحانهم.. 


و جماعه آخرون على عكس أولئكك غرقى فى اللذائذ و النعمءو الإمكانات الماديه متوفره لديهم من جميع الوجوه...ترى هل 
يؤدون فى مثل هذه الظروف الشكر على النعم..أم سيبقون غرقى فى اللذائذ و الغفله و حب الذات و الأنانيه... 

غرقى الشهوات و الاغتراب عن المجتمع و عن أنفسهم! و جماعه منهم كالمتغربين فى عصرناءيرون بعض الدول بعيده عن الله و 
الفضيله والأخلاق حمّاءو لكنها تتمتع بالتمدن المادى المذهل و الرفاه الاجتماعى.هنا تجذب هؤلاء المتغرّبين قوّه خفيه إلى 
سلوك هذا النوع من الحياه أو سحق جميع القيم و الأصول و الأعراف التى يعتقدون بهاءو يبيعون أنفسهم أذلاء عملاء لتلكك 
الدول.ليوفروا لهم و لمجتمعهم مثل هذه الحياه...و هذا نوع آخر من الامتحان. 


المصائبءو الآلام و الهمومءو الحروب و النزاعاتءو القحط و الغلاءءو ما تثيره الحكومات الأنانيه لتجذبهم إليها و تستعبدهم به و 
أخيرا الأ-مواج النفسيه القويه و الشهوات»كل منها وسيله للامتحان فى طريق عباد اللّهءو السائرين فى الميادين التى تتميز فيها 


شخصيه الأفراد و تقواهم و إيمانهم و طهارتهم و أمانتهم و حريتهم..إلخ. 
والكن لآطزيق للاتضبار'فن هذه الامحاناك الصعيه لالبشاتها إلا لحل 


ص :7772 


السعى الميتمروق الاغتماد على لعلف الله سيحاتة: 


03 ع ع ع 0 ََ ل َه ََ د لا 
و من الطريف أثنا نقرأ حديثا عن أحد المعصومين فى أصول الكافى فى تفسير الايه أ حسب النْاس أن يُتْرَكوا أَنْ يَقولوا آمَنَا وَ 


١يفتنون‏ كما يفتن الذهب. ثم قال يخلصون كما يخلص الذهب» )١(‏ . 

و على كل حالءفإن طالبى العافيه الذين يظنون أنْ إظهار الإيمان كاف بهذا المقدار ليكونوا فى صفوف المؤمنين و فى أعلى 
عليين فى الجنّه مع النَبيين و الصديقين و الشهداء و الصالحين»فهم فى خطأ كبير. 

و على حدّ تعبير 


أمير المؤمنين عليه المّ.لام فى نهج البلا-غه: «و الذى بعثه بالحق لتبلبلن بلبله و لتغربلن غربله»و لتساطن سوط القدر حتى يعود 
أسفلكم أعلاكم و أعلاكم أسفلكم) (1) . 

قال عليه السّ.لام: هذا الكلا-م و الناس جديد و عهد ببيعته»و ينتظرون ما سيفعل ببيت المالءأ يقسمه حسب الجاه و المقامات 
بحسب المعايير السابقه»فيبغض فى المالءفيعطى الكثير لبعضهم بحسب المقامءو القليل للبعض الآخر!..أم سيسير معهم بالعدل 


المحمّدى؟ 


ص رمرور 


.١158 -أصول الكافىءطبقا لما نقل فى تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ )١-١ 
.18 ؟- ؟) -نهج البلاغه»خطبه‎ 


لآيات [سوره العنكبوت (79): الآيات © الى /ا] 
اشاره 

لل ل 
0 يَعْمَلُونَ القليات أَنْ ديرا قل ا يَشْكَمُونَ (ع) مَنْ كان يَدَجُوا لِقَاءَ 


1 57 
آلله فَإِنَّ 
ليه تلك لل ا ل 
(0) وَ جامد فإنما لاه لِنَفْسِهِ إنَّ الله لعي عن المي (©) وَالّذِينَ آمنوا ينا لصالحات عَنْهُمْ سَيَُاتِهم و 


تعروي أحشن الل 0" لاون 020 
التفسير 

اشاره 

لا مهرب من سلطان اللّه: 


كان الكلام فى الآيات السابقه عن امتحان المؤمنين الشاملءو الآيه الأولى من الآيات أعلاه تهديد شديد للكفار و المذنبينءلثلا 

ا ا ل ا ا الود أو عاجر غة 
م ل م 

عذابهمءتقول الآيه هذه: اليف الدرق يَعْمَلُونٌ الكلمات أ أنْ لو حورن 


فلا ينبغى أن يغرّهم إمهال الله إيَاهم فهو امتحان لهمءكما أنه فرصه للتوبه 


ص ا 


و العودة إلى ساحة الله تعال: 


و ماذهب إليه بعض المفشرين من أن هذه الآ-يه هى إشاره إلى المؤمنين المذنبينءفلا يناسب هذا التفسير سياق الآيات بأى 


وجهءبل جميع القرائن تدل على أن المقصود بالآيه هم المشركون و الكفار. 

ا ِ مقرو ل ووو قن ود 

ثم يتحدث القران مرّه أخرى عن سير المؤمنين و مناهجهمءو يقدم النصح هماتيقوك من كان دجوا لْقَاءَ اللهِ فعليه أن يعمل ما 
فى وسعه على امتثال الأوامر الإلهيه و الأحكام الشرعيهءلآنَ الوقت المعيّن سيأتى حتما فإنْ أجل الله لآتِ )١(‏ . 


أجلء إن وعد اللّه هذا لا يقبل التخلفءهو طريق لا بدّ من اجتيازهء ثم إِنَّ الله سبحانه يسمع أحاديثكمءو هو مطلع على أعمالكم و 


تناتكم...لأنّه هُوَ السّمِيمٌ الْعَلِيمُ . 
0 ا 
و فى معنى قوله تعالى: لِقَاءَ الله و ما المقصود منه؟فش ره بعض المفسّد رين بملاقاه الملائكه كما فسّدره البعض بملاقاه الحساب و 


الجزاء..و بعض بملاقاه الحكم و أمر الحق..و آخرون أنه كنايه عن يوم القيامه..فى حين أنه لا دليل على أن تفشر هذه الآبه بهذه 
المعانى المجازيه. 


و ينبغى القول أن«لقاء اللهافى يوم القيامه ليس لقاء حسيا بل نوعا من الشهود الباطنىءلأنّ الستائر الضخمه لعالم الماده تتكشف 
عن عين روح الإنسانءو تبدو فى حاله الشهود للإنسان! و كما يقول العلامه الطباطبائى فى تفسير الميزان:إنٌ المقصود من لقاء 
الله هو أن العباد يكونون فى موقف لا يكون بينهم و بين اللّ حجابءلأنّ طبيعه يوم القيامه هى ظهور الحقائق كما يقول القرآن: 
اشر قله قو الع التي 


ص 6 خرور 


)١-١‏ -هذه الجمله-فى الحقيقه-فيها حذفءو التقدير«من كان يرجو لقاء الله فيبادر بالطاعه قبل أن يلحقه الأجل» أو«من كان 
برجو القاد الهو يقول امك بالل افزهله مسقيها ساب اعليه كان أجل الله لآنها: 


سوره النور الآيه . 


آنا الك الى خلياءفين حفن الحقريقه- تفيل الما سيق ننائة فى الآند الأآنفه» إذ #قول:إن على المؤمتيع الذين يرغبوة فى لقاة الله 


السعى بما أوتوا من قدره و قابليه من أجل ذلك فإن نتيجه كل ذلكك السعى و الجهاد و تحمل الشدائد ترجع ثمارها للعامل 


نفسه: و مَنْ لاه فَإِططا لاجد لِنَفْسِهِ إن الله ل عَنِ الْالمِينَ . 


إن خطه الامتحان الالهى هى الجهاد»جهاد النفس و هواهاءو جهاد الأعداء الألداء»لحفظ الإيمان و التقوى و الطهارهءو نفع ذلكك 
يعود للإنسان...و إلأفَإنَ الله وجود غير متناه من جميع الوجوهءو غير مفتقر لأى شىء حتى يتم بواسطه طاعه الناس أو عبادتهم 
جبرانه»و لا ينقصه شىء حتى يكمله الآخرونءفكل ما عندهم فمنهءو ليس لهم شىء من أنفسهم!. 


و ينضح هنا من هذا البيان أن الجهاد لا يعنى بالضروره جهاد العدوٌ المسلّح؛ بل يحمل معناه اللغوى الذى يشمل كل أنواع 
السعى و الجد لحفظ الإيمان و التقوىءو تحمل أنواع الشدائدءو المواجهات«الموضعيه؛للأعداء الألدّاء و الحاقدين. 


والخلاصه أنْ جميع منافع هذا الجهاد ترجع للشخص المجاهد نفسهءو هو الذى يفوز بخير الدنيا و الآخره فى جهاده»و حتى إذا 
كان المجتمع يستفيد من بركات هذا الجهاد.فهو فى مرحله أخرى بعده. 


فاك هةاتض ناولق أى: إنسات إلى الجهاة قال ثبب مده كفلية أ3 يشكر الله على هذه التعيها. 


و آخر آيه-محل البحث-توضيح لما تقدم ذكره فى الآيه السابقه بشكل مبهم تحت عنوان الجهادءفهنا يكشف القرآن حقيقه 
56 ان م 0 - بعك هم روو لا 
الجهاد فيقول: وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلَاتٍ للْكَفْرَنٌ عَنْهُْ سيْئاتهم . 


ص كرون 


)١ -١‏ -بحثنا المراد من لقاء اللّه فى الجزء الأوّل ذيل الآيهد(6)من سوره البقره فليراجع هناكك أيضا. 


إذن أَوّلَ فائده كبيره لهذا الجهاد الكبير و هو الإيمان و العمل القمال دي تكفير الذنوت وسيرها:غلى الإنسانء كما أن الثواب 
ل 
سيكون من نصيبهم كما يقول القرآن فى نهايه هذه الآيه أيضا: وَ للَجِرِينْهُمْ حي الذق: كائرا ا 


كلمه«نكثْر) مشتقه من ماده«تكفيراو معناها فى الأصل التغطيه و السترء و المقصود بتغطيه الذنوب هنا عفو الله و صفحه! و التعبير 
ب أَحْسَنّ الَّذِى كانُوا يَعْمَلُونَ مع أن الله يجزى على الأعمال الصالحهحسنه كانت أم أحسن لعله إشاره إلى أنّنا نجازى جميع 
أعمالهم الصالحه و الحسنه بأحسن الجزاء»ءأى إذا كانت بعض أعمالهم أحسن و بعضها حسناءفنحاسب الجميع بالأحسنءو هذا 
موق تتفي اللدسحائة 

3 1 
و فى آيات أخرى من القرآنءكالآيه(4*)من سوره النور وردت الإشاره إلى ذلكك أيضا لِيَجْزِيَهمُ الله أَحْسَنّ ها عَمِلُوا وَيَزِيدَهُمْ 
مِنْ فَضَلِهِ . 


ص :579 


الآيتان [سوره العنكبوت (759): الآبات / الى 4] 


اشاره 

لي اس ا اك هار 
2040 الذك أكزا ١القالكات‏ 33 لصَالِحِينَ (9) 

وَالذِينَ امَنواوَ م فى 

سبب النّزول 


وردت روايات مختلفه فى شأن نزول الآيه الآنفه الذكرءو مضمون الجميع واحد وهى أن , فى الرحال انين #الرا كن 
أسلموا () .حين سمعت أمهاتهم بذلك صممن على أن لا يتناولن طعاما و لا يشربن ماء حتى يرجع أبناؤهن عن الإسلام»و 
بالرغم من أن أيه واحده من هؤلاء الأمهات لم تف بقولهاءو رجعت عن إضرابها عن الطعامءإلا أن الآيه المتقدمه نزلت لتوضح 
للجميع أسلوب المعامله بين الأبناء و الآباء و الأمهاتءفى مجال الكفر و الإيمان. 


ص رون 


)١ -١‏ -ورد فى بعض الروايات اسم(سعد بن أبى وقاص)و فى بعضها اسم(عياش بن أبى ربيعه المخزومى). 


التفسير 
اشاره 
أفضل الوصايا بالنسبه للوالدين: 


إن واحدا من أهم الامتحانات الإ-لهيه»ءهى مسأله«التضادابين خط الإيمان و التقوى و بين علاقه العاطفيه و القرابه..و القرآن فى 
هذا المجال-يوضح وظيفه المسلمين بجلاء! فى البدايه يتحدث عن قانون كلى يستمد من جذور العواطف الإنسانيه ورد الجميل 
فيقول: وَ وَصَّينا الْإْانَ الِدَيْهِ. 


و بالرغم من أن هذا حكم تشريعىءو لكن هذه المسأله قبل أن تكون «لازما»تشريعياءلها وجود فى فطره الإنسان بشكل قانون 
تكريق.وخاضه أن التعير ت«الإنساذهغنا يلقت النظر,.فينذا القانون له حفص بالمؤضيتةبل كل من كان جديرا بأن يحمل اسم 
الإنسان ينبغى أن يكون عارفا بحق الأبوين... 


وأؤ لا شئ كريميهما والحرانهما و الاحنان إلبهما طيله عمرة :مو إن كان كل ذلكة الا يفن ,يحقوقههاا. 


بعد ذلككءو من أجل أن لا يتبادر إلى الذهن أن العلاقه العاطفيه بالوالدين يمكن أن تكون حاكمه على العلاقه بين الإنسان و 
رقائو | مناسوراتى البسلاء صريتالزوظ يو هذا التوضنوخ فى الآلمقيقوك ساني و إن لكامتاك تقر كن © ليس لك و عله 
0 امور 1 

قلا تطعهلا . 


واللنغير يك الاك كتهو انان تضارق عدت ينات طن انهم وى معيو الوكين اولك وي الا بماة الله 
و التعبير ب لك لهس لك به عِلْمّ إشاره إلى عدم منطقيه الشركءلأنّ الشركك لو كان صحيحا واقعا لكان عليه دليل بين. 
و بتعبير آخر:متى ما لم يعلم الإنسان بشىء فلا ينبغى أن يتبعه فكيف إذا كان يعلم ببطلانه؟ 


عم 


فهذا الاتباع هو اتّباع للجهلءفلو أن الوالدين أمراكك باتباع الجهل فلا تطعهما. 

و أساسا فإِنْ التقليد الأعمى خطأ حتى و لو كان فى مورد الإيمان»فكيف إذا كان هذا التقليد للكفر و الشركك!. 
و هذه الوصيه وردت-أيضا-فى سوره لقمان مع اضافه وََ سيبك 
عليكك احترامهما و الإحسان إليهما و الارفاق بهما. 


فى الذَّليا مَعْوُوفاً فمع عدم قبول دعوتهما للشركك ينبغى 


لأسف انتعصرن اعرد اف وشرب تشالقة الأررين فنا أو كف دنهم إلى الهم كم و لبن على جو ا الأندان د لوماافيدا بر كد 
منتهى تأكيد الإسلام على احترام الأبوين. 


وبهذا-سففاد مخ هذا النتطلق أصل كلى:أئ إن شيا لا يمكع أن ركرن ساكا على غلاقة الأتسان باللهلأنها مقدمه على كل 
شىءءحتى على علاقته بأبويه التى هى أقرب العلائق إليه. 


الحديث المعروف ١لا‏ طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق» (1) . ..الذى نقل عن أمير المؤمنين على عليه السّلام يعطينا معيارا واضحا 
لهذه المسائل!. 


ثم يضبد ؛ تعالى فى نهايه الآآيه إلَىّ مَوْجِءُ جعُكم فأ تُكمْ بللا كنت تَعْمَلُونَ و أجازيكم دون غمط و نقص فى الثواب أو العقاب. 


وهذه الجمله-فى الحقيقه وديف لأرليكة الذين يسيرون فى طريق الشرككء. و الذين يدعون الآخرين إلى هذا الطريق..لأنها 
تقول بصراحه:إنّ الله يرى أعمالكم و يحفظهما ثم يعيدها إليكم«فى معادكم). 


وتالآنه القى يطناها فو كد المق كه فى ا ولتكه الموينة الثين مار ن البالعاسور تكرر هذا النكسوة ابفنا 


ص ورور 


.١1288 -نهج البلاغه»الكلمات القصار-الجمله‎ )١-١ 


َ الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِطَاتِ لتدحِلنَهُعْ فى الصَالِحِينَ 


و أساسا فإِنْ عمل الإنسان يتركك فى الإنسان أثره..فالعمل الصالح يصبغ الإنسان بلونه و يدخله فى زمره«الصالحين). 
كما أن العمل السىء يدخله فى زمره«الخاطئين و المسيئين». 


و لكن ما الغايه من هذا التكرار؟! قال بعضهم:فى الآيات السابقه إشاره إلى أولئكك الذين يسلكون طريق الحقءأمًا هذه الآيه فهى 
إشاره إلى أولئكك الذين هم الأدلاء و الهداه الى طريق التوحيدءلأنٌ التعبير ب«الصالحين)ورد فى كثير من الأنبياء»إذ كانوا 
يطلبون من الله أن يدخلهم فى الصالحين. 


كما يحتمل أيضاءأنْ الكلام فى الآيات المظدمةه كاهم غقر ان التري و مكقر السكات يو عا سفحقه الونتوة عن الج انه إل 
أنّه هنا إشاره عن مقامهم الرفيع الذى هو فى نفسه ثواب آخرافهم فى صف الصالحين؛:صف الأنبياء و الصديقين و الشهداء»و هم 
جلساؤهم و رفقاؤهم فى الجنان. 


ملاحظه 
اشاره 
الإحسان إلى الوالدين: 


بيت هذدهى المزه الأول القن شين فبينا القراف: إلى هذه السأله الآفناتيه النيع ونففه أشار البقاافى سورة الأشراء 
الآبه(7)من قبلءو سترد الإشاره إليها بعد فى سوره لقمان الآيتين(؟١)و(10١)و‏ سوره الأحقاف الآيه (10)أيضا. 


و فى الحقيقه إِنَ الإسلام يدعو إلى احترام الوالدين فى أسمى مراتبه»حتى مع كونهما مش ركينءأو عند دعوتهما إلى الشركك 
الذى هو أبغض الأشياء فى نظر 


ص :767 


الإسلامءفإنَ الإسلام يوجب احترامهما فى الوقت الذى يمنع من إطاعتهما فى قبول الشركك و الاستجابه إلى ذلكك!. 


و هذا فى الواقع واحد من الامتحانات الالهيه العظيمه..التى أشير إليها فى بدايه هذه السورهءلأنّهما قد يبلغان من العمر أحيانا 
يصعب معه تحمّلهما..فهنا ينبغى على الأبناء أن يؤدوا امتحانهم فى ميجال.وة الأحساق و إطاعه أ اللقبرو أن يحافظوا على 


والديهما بأحسن وجه!. 
نقرأ 


فى حديث عن النَبِى صلى الله عليه و آله أنّ رجلا جاء إليه فقال:«يا رسول اللّهءمن أبرٌ؟ قال:أمكك:قلت:ثم من؟قال:أمكك.قلت:ثمٌ 
من ؟قال:ثم أمكك.قلت:ثم من ؟قال:ثم أباكك ثم الأقرب فالأقرب» (1) . 


فى حديث آخر-و هو وارد فى كثير من الكتب-أن النَبِى صلى الله عليه و آله قال: «الجنّه تحت أقدام الأممهات» (1) . فلا بد 
للوصول إلى الجنّه من الخضوع و التذلل فى مقابلها كتراب الأقدام. 


طن ع 


)١-١‏ -مجمع البيان ذيل الآيات محل البحث... 
(١ 3‏ -المصدر السابق. 


الآبات [سوره العنكبوت (759): الآيات ٠١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 


١‏ اد لا 0 م لا لا .لا 
من اس من يو من الوذ أوذي فى اله جعل فئة اناس حعذاب لون لله مضو مئ وك ُو نا كنا مك أو 


لس لله ألم ؛ ا فى ض دور لمن ١‏ 10و علق الله لين آمنُوا ون فقي )1١(‏ وكا ع لراك 5-0 
1 
اكرافيهة و تفخل ا م و10 مم بين بن الاق وو ف ْءِ نه لكاؤترة 693 و قي أَنْالَهع و أثقالا مع 


2 


نمالو و ليست يوم ااه نا كاثواء يَفْتدَونَ (1) 


دكات 


ل 


التفسير 
اشاره 
شركاء فى الانتصار أمَا فى الشده فلا! 


حيث أن الآيات المتقدمه تحدئت عن المؤمنين الصالحين و المشركين بشكل صربيءففي الآيات الأولى ا 
لضي عر الت -أى المنافقين-فيقول القرآن فيهم: وَ مِنَ الناس مَنْ يَقَول آمَنا بال كذ أُوذِى فِى الله جَعَلَ فِثْنهَ الناس 
كن اللّهِ فلا يصبرون على الأذى والشدائد. 


ص حورا 


و يحسبون تعذيب المشركين لهم و أذى الناس أنه عذاب من الله وَلَِنْلجاءَ نَضْرٌ مِنْ رَبك لََقولَن إِنَا كنا مَعَكمْ فنحن معكم فى 
هذا الافتخار و الفتح. 
س 3 - ل 000 00 
ترى هل يظنون أن الله خفئ عليه ما فى أعماق قلوبهم فلا يعرف نياتهم أ وَ لَِس الله غلم بلا فى صَدُور الْعَالَمِينَ . 
و لعل التعبير ب«آمنا؛بصيغه الجمع.مع أن الجمله التى تليه جاءت بصيغه المفردءهو من جهه أن هؤلاء المنافقين يريدون أن 
يقحموا أنفسهم فى صف المؤمنين»فلذلك يقولون«آمنا»أى آمنا كسائر الناس الذين آمنوا. 
35 لا ب 03 
و التعبير ب أُوذِى فى الله معناه أوذى فى سبيل اللهأى إِنْهم قد يتعرض لهم العدوٌ-أحيانا-و هم فى سبيل الله و الإيمان فيؤذيهم. 
الطريف هنا أن القرآن “ححا اذ اللدي السداني]ى عن كذاء النان دمت لفكت د هذا عند إشاود ل 1 امذاد اننا 
0 بعس عن ر َ عاو عل سس 2 عير اسار - --- 
عذابا-فى حقيقه الأمر- بل هو امتحان و طريق إلى التكامل. 


و بهذا فإِنٌ القرآن يعلمهم أن لا يقايسوا بين هذين النوعين«العذاب» و«الإيذاءاو لا ينبغى أن يتنضٌّلموا من«الإيمانبحيجه أن 
المشركين و المخالفين يؤذيهم فإن هذا الإيذاء جزء من منهج الامتحان الكلى فى هذه الدنيا. 


وهنا ينقدح سؤال و هو:أى نصر جعله الله حليف المسلمين و نصيبهم» ليدعى المنافقون أَنْهم شركاء فى هذا النصر مع 
المسلمين؟! و نقول فى الجواب:إِنْ الجمله الآنفه الذكر جاءت بصيغه«الشرط؛و نعلم أن الجمله الشرطيه لا دليل فيها على وجود 
الشرطءبل مفهومها هو أنه لو اتفق أن كان النصر حليفكم فى المستقبلءفإنٌ هؤلاء المنافقين -ضعاف الإيمان-يرون أنفسهم 
شركاء فى هذا النصرا إضافه إلى كل ذلك فإِنٌ المسلمين فى مكه كانت لهم انتصارات على المشركين غير عسكريه بل 
اتتصارات فى التبليغ و«الإعلام)و نفوذ فى الأفكار 


ص ير 


العامه و توعل الإسلام فى طبقات المجتمع... 


ثم بعد هذا كله فإنّ التعبير بالإيذاء مناسب لمحيط مكه...و إل فقلٌ أن اتفق مثل هذا الإيذاء فى محيط المدينه. 


وقد تنوّرواتضح-ضمنا-هذا الموضوع الدقيقءو هو أن التعبير بالمنافق لا يختص بمن ليس فى قلبه ايمان إطلاقا و يدعى 
الإيمان»بل حتى الافراد من ضعاف الإيمان الذين يتراجعون عن عقيداتهم نتيجه الضغوط و التأثير بفلان و فلان فهؤلاء أيضا 
يعدون من المنافقين.. و الآيه محل البحث-كما يظهر- تتحدث عن هذا النوع من المنافقين»و تصرح بأنَّ الله مطلع على ثياتهم و 
كليم بسرائرهم' 


0 
وفى الآيه التاليه-لمزيد التأكيد-يضيف القرآن قائلا: وَ لَيَعْلمَنّ الله الْذِينَ آمَنُوا وَ ليَعْلَمءٌ المافقيم : 
فلو تصوروا أُنّهم إذا أخفوا الحقائق فإنّهم سيكونون فى منأى عن علم اللّه فهم فى خطأ كبير جدًا. 


و نكرر هنا-مرّه اخرى أنّ التعبير بالمنافقين ليس دليلا على أنْ هذه الآيات نزلت فى المدينه»صحيح أن مسأله النفاق تقع عاده 
بعد انتصار جماعه و الاستيلاء على الحكومه..حيث يغير المخالفون أقنعتهم و يعملون فى الخفاء حينئفءإلآ أن للنفاق-كما قلنا- 


معنى واسع»و يشمل حتى الأفراد ضعاف الإيمان الذين يبدّلون عقيدتهم لأدنى مكروه يصيبهم. 


والآبه الأخرى بعدها تشير إلى منطق المشركين ل ل ا موجودا فى طبقات المجتمع الواسعه فتقول: وَ 
لاء 3 ف عن 3 06 2 و 8 حر و 
قال القنية كلذو كيد أكو قرام وتتعين علا مز 


ص 6 خرذر 


1-1) حجملةزو لتحم »فعل ذال غلى الأمرءو قد ولد هذا التعيير إشكالا عند بعضن المفشرينةهو هو:هل يمكن أن 


و اليوم نرى كثيرا من الخبثاء يقولون لللآخرين عند دعوتهم إلى أمر:إن كان فيه ذنب فعلى رقابنا!. 


فى حين أَنّنا نعلم أنّهِ لا يمكن لأحد أ تمل وزو أحقوو اناس فإن هذا العمل الس تعقولا'و لس خطف ار يقالله اذل سيتكانة 
ولا يؤاخذ أحدا بجرم الآخر. 


ثم بعد كل ذلكك فإِنّ الإنسان لا تسقط عنه المسؤوليه فى العمل بمثل هذه الكلماتءو لا يمكن له التنصّل منها...و خلافا لما 
يتوهمه بعض الحمقى فإِنّ مثل هذه التعبيرات لا تنقص من عقابهم حتى بمقدار رأس الإبره. 
ولذلك فلا يعتدٌ بمثل هذا الكلام فى أيه محكمه كانت ولا يقبل من المذنب أن يقول:إن فلانا تحمّل عنّى الوزر و جعله فى 


صحيح أن ذلك الإنسان حثه على الإسجرام و دفعه إلى اقترافه»فهو شريكه. د الا.شتراكك فى الجريمه لادبيسنت عله 
المسؤوليه! لذلكك فَإنّ القرآن يقول بصراحه فى الجمله التاليه وَلها هُمْ بِكامِلِينَ مِنْ حَطاناهُمْ مِنْ شَيْءٍ إِنّهُمْ لَكاذِبُونَ . 


هنا ينقدح السؤال التالى..؛إنّ الصدق و الكذب هما فى موارد الجمل الخبريه»فى حين أن هذه الجمله إنشائيه«و لتحمل 
خطاياكماو ليس فى الجمله الإنشائيه صدق أو كذب .فلم عبر القرآن عنهم بأنهم«كاذبون»؟! و الجواب على هذا السؤال ينضح 
من البيان الذى ذكرناه سابقاءو هو أن الجمله الأمريه هنا تتحول إلى جمله شرطيهءو مفهومها أنّهِ إن اتبعتمونا حملنا خطاياكم و 
آثامكمءو مثل هذه الجمله تقبل الصدق و الكذب )١(‏ . 


0 


-يأمر الإنسان نفسه؟اثم قالوا فى رد هذا الإشكال.إِنّ هذا الأمر فى حكم القضيه الشرطيه أى(إن اتبعتمونا حملنا خطاياكم»-كما 
فى تفسير الرَازى-إلأ أَنّه فى اعتقادنا لا يمنع أن يأمر الإنسان نفسهءو الآمر و المأمور شخص واحدمإلا أنّه ذو اعتبارين...«فتأمل 


53 
بدقه). 


ص لمع 


)١--١‏ -لدينا طريق آخر على الجواب على هذا السؤالءلأثنا تعتقد وجود الصدق و الكذب فى الجمله الإنشائثيه أيضاء 


و بعد ذلككء.و من أجل أن لا يتصور أن هؤلاء الدعاه للكفر و الشرك و عباده الأصنام و الظلمءلا شىء عليهم من العقاب لهذا 
0 5 مر ءطاء, هلماع لما 
العملءفإنْ القرآن يضيف فى الآيه التاليه قائلا: وَ ليَحَْمِانّ أَثقالهُمْ وَ أثقالا مَع أتْقَالِهِم . 


وثقل الذنب هذا...هو ثقل ذنب الإغراء و الإغواء و حث الآخرين على الذنبءو هو ثقل السنه التى عبر عنها 
الْنْبِى صلى الله عليه و آله فقال: «من سنّ سنه سيئه فعليه وزرها و وزر من عمل بها من غير أن ينقص من وزره شىء!» )١(‏ . 
المهم أنْهم شركاء فى آثام الآخرينءو إن لم ينقص من وزر الآخرين و إثمهم مقدار من رأس الإبره. 
2 5 2 إن رلا لا س8 2 
و تختتم الآيه بالقول: و لَيَِْلنَيَوْمَ الام عَمَا كانُوا يَفْتَرَونَ . 


و ينقدح هنا سؤال آخر و هوما المراد من هذا الافتراء الذى يسألون عنه؟! و لعل ذلكك إشاره إلى الافتراءات التى نسبوها إلى 
اللو كانوا يقولون:«إن الله أمرنا أن نعبد الأصنام!». 


أو أنه إشاره إلى كلامهم الذى كانوا يقولون:«و لنحمل خطاياكم). 


لأدنّهم كانوا يدّعون أن مثل تلكك الأعمال لا يترتب عليها إثم...و إن هذا الكلام كان افتراءءو ينبغى أن يجيبوا على ما يسألون 
بصدده! أو أنه يقال لهم على نحو الحقيقه و الواقع يوم القيامه:هلموا لتحملوا أثقال الآخرينءفيمتنعون من ذلكك و يظهر كذبهم و 
افتراءهم....أو أن ظاهر كلا-مهم كان يعنى أن كل إنسان يمكن أن يتحمل وزر الأدخر و يكون مسئولا عنه»فى حين أن هذا 
الكلام كذب و افتراء محض أيضاءو كل إنسان مسئول عن عمله!. 


0 


و يلاحظ هذا فى التعبيرات العرفيه أيضا...لأنُ الشخص-مثلا--إذا أمر بشىء مافهو دليل على تعلقه بهءو حين نقول:إِنّه 
يكذب.فمعناه أنّه لم يطلبه«فلاحظوا بدقّه). 


0 


.68٠ -التفسير الكبير للرازىءج 0؟ء)ص‎ )١ -١ 


مسألتان 
اشاره 
١-السنن‏ الحسنه و السنن السيئه: 


التخطيط لعمل فاخاو لمنهج ما-فى المنطق الإسلامى له أثره..و يحمل صاحبه المسؤوليه عنه-شاء أم أبى-و يكون مشاركا 
للآدخرين الذين يعملون بما خططه و سنّهءلآنٌ أسباب العمل هى من مقدمات العملءو نعرف أن كل شخص يكون دخيلا فى 
مقدمه عمل إنسان آخر فهو شريكه أيضاءفحتى لو كانت المقدمه بسيطهمإلا أن ذلكك الشخص شريكك مع ذى المقدمه. 


و الشاهد على هذا الكلام حديث منقول عن الرّسول الأكرم صلَى اللّه عليه و آله و هو أن سائلا جاء و النَبى صلى الله عليه و آله 
فى طائفه من صحابته فطلب العون فلم يجبه أحد.ثمٌ قام اليه رجل و ناوله شيئا فقام:الآخرون و ربوا فى إعانته 


فقال النْبى صلَى الله عليه و آله: «من سنّ خيرا فاستن به كان له أجره و من أجور من تبعه غير منتقص من أجورهم شيئاءو من 


سنّ شرًا فاستن به كان عليه وزره و من أوزار من تبعه غير منتقص من أوزارهم شيئا» 0 . 
وقد ورد نظير هذا الحديث بعبارات مختلفه فى مصادر الحديث عند الشيعه و السنه و هو حديث مشهور. 
؟-جواب على سؤال: 


أثار بعضهم هنا هذا السؤالءو هو أنّنا نلاحظ أحيانا فى القوانين الإسلاميه أن الديه تقع على شخص آخر...فمثلا فى حاله 
قتل«الخطأ المحضاتقع الديه على العاقله«و المراد بالعاقله أقارب الرجل الذكور من طرف الأب...الذين تتوزع فيما بينهم ديه قتل 
الخطأ المحضءو يدفع كل منهم قسما حتى تتم الديه!). 


أو لمنبيت هنا منافاه بين هذه المسأله وبين الآيات المتقدمه؟ 
ص دارا 


ات ) متفسير الدز المكور... 


و فى الجواب على هذا السؤال نقول:إنّ«ضمان العاقله؛فى الحقيقه نوع من التأمين الإلزامى المتقابل بين أعضاء العشيره الواحده. 


فالإسلام-من أجل أن لا يتحمل الفرد الواحد العبء الثقيل للديه-ألزم أفراد العشيره بأن يضمن بعضهم بعضا فى ديّه قتل 
الخطأءو أن يقسموا المبلغ فيما بينهم فيدفع كل فرد منهم حصّه. 


فقد يخطئ اليوم أحدهمءو غدا قد يرتكب هذا الخطأ شخص آخر من العشيره...«لمزيد الإيضاح نوكل المراجعه إلى الكتب 
الفقهيه»بحث الديات). 


و على كل حالءفإِن هذا المنهج نوع من التعاون فى سبيل حفظ المنافع المتقابله»و لا يعنى بأى وجه تحمل وزر الآخرين»خاصه 
وأنْ ديه قتل الخطأ ليست أصلا جريمه ذنبء.بل هى تعويض عن الخساره!«فتأمل بدقه). 


"0١: ص‎ 


لآيات [سوره العنكبوت (79): الآيات 1 الى 19] 


اشاره 

2 0 . 5 2 

لاي ع إل يا مع الحو د عو لجار ركف قر قر لف 1 اه وكات 

8 ا 

المي د عولاك أ لِنعَالَمينَ (00) وَ إِلأاهِيع إِذْ َال لِقَوْمِهِ أعْبدُوا ذ اتقو ديك َي لكم إن كشي تلد و6233 كك 
1 و 01 0" سم 5 22 0 ال ا مه عي 7 ا 8 6م 0 0 

ودين دون لله أؤثاناً وَ تَحْلقَونَ إفكاً إِنَّ لْذِينَ تَعْبِدُونَ مِنْ دُونِ 0 قَابَعُوا عِنْدَ الله أرق و أعبدُوة و 

أشكروا له إِلَيه ثرو اه وَإِنْ وا أَمَمّْ مِنْ قبا ا عَلَى اكه مول دالبلا لين (0 أ و 8 

بد ال الكلق ثم بيذ؛ إِنَّ ذلك عَلَى اللّهِ يَسِيئ (19) 

التفسير 

لقصتى نوح و إبراهيم 


لما كان الكلام فى البحوث السابقه عن الامتحانات العامّه فى الناسءفإنٌ 


ص اهار 


الكلام هنا-و فى ما بعد-يقع على الامتحانات الشديده للأنبياء»و كيف أنّهم كان قط فيخط الأعداء و إيذائهم»و كيف صبروا 
و كانت عاقبه صبرهم النصراليكون هذا الكلام تسليه لقلوت اينات النبئ سان الله علق أله القدة اكوا فحت وطأة التعديييت 
الشديد من قبل الأعداء-من جانب-و تهديدا للأعداء لينتظروا عاقبتهم الوخيمه من جانب آخر. 

تبدأ الآيات ألا بالكلام علق أول ان من اولن العزم و هوهنوح)عليه السّلام» و تتحدث عنه بعبارات موجزه»لتجمل_قسما من 


حياته التى تناسب-كثيرا- الواقع الراهن للمسلمين-آنئذ- فتقول: وَ لَقَدْ أوسا نوحا للم قَوْمِهِ لبت فيه أَلْفَ سمه إلا حَمْيدينَ 
0 
عا 


2 ج 


كان نوح مشغولا ليل نهار بالتبليغ و دعوه قومه إلى توحيد الله-فرادى و مجتمعين»مستفيدا من جميع الفرص فى هذه المده 
الضعف و الفتور. 


و مع كل هذا الجهد الجهيد لم يؤمن به إلا جماعه قليله فى حدود الثمانين شخصا كما تنقل التواريخ(أى بمعدّل نفر واحد لكل 
اثنتى عشره سنه!). 
فعلى هذا لا تظهروا الضعنف والتعب فى سبيل الدعوه إل الحق ومواجهه الانحرافات,لأنٌّ منهجكم أمام منهج «نوح اسهل للغايه. 
54 ءءء :و م لام و لا 2 
لكن لاحظوا كيف كانت عاقبه قوم نوح الظالمين الألدّاء: فَأَحَذَهُمْ الطوفان وَ هُمْ ظَالِمُونَ . 
و هكذا انطوى«طوماراحياتهم الذليله»و غرقت قصورهم و أجسادهم و آثارهم فى الطوفان و أمواجه. 
, ل 
والتعبير ب لفك سمه إلا ميد ين م مخ إمكان القول«تسعماثه وخمسين سنهدامن البدايه»هو إشاره إلى عظمه المده و طول 


الزمانلأنٌ عدد 


ص ودار 


«الألفاو أى ألف5؟ألف سنهاإيعدٌ مهما و عددا كبيرا بالنسبه لمدّه التبليغ. 


و ظاهر الآيه الآنفه أنْ هذا المقدار لم يكن هو عمر نوح عليه السّ.لام بتمامه(و إن ذكر ذلكك فى التوراه الحديثه»فى سفر التكوين 
الفصل التاسع)بل عاش بعد الطوفان فتره أخرىءو طبقا لما قاله بعض المفسدرين فقد كانت الفتره هذه ثلاثمائه سنه! طبعا...هذا 
العمر الطويل بالقياس إلى أعمار زماننا كثير جدا و لا يعد طبيعيا أبداءو يمكن أن يكون ميزان العمر فى ذلكك العصر متفاوتا مع 
عصرنا هذا...و بناء على المصادر التى وصلت إلى أيدينا فإِنْ قوم نوح كانوا معمرين»و عمر نوح بينهم أيضا كان أكثر من 
المعافيو يقر هذا الأ ينا إلى عن تركتك ادي كانت سكتيم من أن يشرو ااطويلا. 


ِنْ دراسات العلماء فى العصر الحاضر تدلٌ على أن عمر الإنسان ليس له حد ثابتءو ما يقوله بعضهم بأنّه محدود بمائه و عشرين 
سنهء)و أكثر أو أقلءفلا اين له...بل يمكن أن يتغير بحسب اختلاف الظروف. 


و اليوم و بواسطه التجارب استطاع العلماء أن يضاعفوا عمر قسم من النباتات أو الموجودات الحيّه.إلى اثنى عشر ضعفا على العمر 
الطبيعى.ءو حتى فى بعض الموارد-و لا تتعجبوا-أو صلوا هذه الفتره للنباتات أو غيرها إلى تسعمائه مره ضعف عمرها الطبيعى...و 
إذا حالفهم التوفيق فيمكنهم أن يضاعفوا عمر الإنسان»فيمكن أن يعمّر الإنسان عندئذ آلاف السنين. )١(‏ 


و ينبغى الالتفات ضمنا إلى أن كلمه«الطوفان»فى الأصل معناها كل حادثه تحيط بالإنسانءو هى مشتقّه من ماده«الطواف)ءثمٌ 


استحهل هذا التغبير للماء الغرين أو السيل الشديل الى 'ستوعب ساحه كبيره من الأرفن :و يغرقهاءكما يظلق على كل شىء كثير 
والتلايةى قحال الانسعاك هوا كان ينها اانا 


ص خررءار 


)١-١‏ -لمزيد التوضيح فى مسأله طول العمر»بمناسبه الأعانة المتعلقه بطول عمر المهدى عليه السّد لام»يراجع كتاب «المهدى 
تحول كبير). 


أ وها سقسي كل شيا طرفاناء. كما قث ورد يعن كللمه اليا العدييه أ 0 

الطريف أن القرآن يقول: وَ هم ظَالِمُونَ أى إِنْهم حين وقوع العذاب «الطوفان»كانوا لا يزالون فى ظلمهم أيضا. 

وهذا إشاره إلى أنهم لو تركوا تلك الأعمال» و ندموا على ما فعلواءو توججهوا إلى اللّهءلما ابتلوا بمثل هذه العاقبه أبدا. 
يكيف لل 1ق كرو فى مضي اعادو حاكن راك 1 ا 


تروتتاطى اط د ورد الى رايت نكا مقخر بوااتي .تله إراهيم د لاض نالى ابيا الكاو بخ ارلي للدم 
فيقول: وَ إِياهِيم إِذْ قال لِقَوْمِهِ اعبِدُوا اللَهَ وَ انَقَوهُ ذلكم حَيرَ لَكم إِنْ كنتم تَعلَمُونَ (0) . 


هنا بين القرآن منهجين مهمين من مناهج الأنبياء العمليه و الاعتقاديه»و هما الدعوه إلى توحيد الله و التقوى-فى مكان واحد-ثمٌ 
يختتم القول:أن لو فكرتم جيدا لكان ذلكك خيرا لكم عند اتباعكم لمذهب التوحيد و التقوىءإذ ينجيكم من دنياكم الملوّثه 
بالذنوب و الشقاءءو تكون آخرتكم هى السعاده الأبديّه. 


ثم يذكر إبراهيم عليه السّ.لام أدله بطلا.ن عباده الأصمنا والأوثانءو يبن فى تعابير مختلفه يتضمّن كل منها دليلا على فساد 
مذهبهم و بطلانه فيقول أوّلا: كا تَعْبَدُونَ مِنْ دُونِ اللَهِ أؤثانا . 


هذه الأوثان هى الأصنام الخاليه من الروح..الأصنام التى ليس لها إراده. 


ص :06 


11 +اليقردات للراغية 

؟- 1) -القول فى ما هو مرجع الضمير فى«جعلناهاللمفس رين احتمالات كثيره»فبعضهم قال:هو إشاره إلى مجموع هذه الواقعه و 
الحادثه»و قال بعضهم:هى نجاه نوح عليه الس.لام فحسب-مع أصحابهو أشار بعضهم إلى أن المراد من «جعلناها»هى السفينه»و 
ظاعر العارة العقدم ا شاك بن :هذا التحهال الأخيروؤ حجنا كانت هذه السفعه دمن آناك الله فى ذلك التصدروو فى لكف 
الحادكه العظيمة: 

*- *) -الظاهر أنْهإبراهيم»معطوف على كلمه«نوحاو فعله«أرسلنا»»و بعضهم عطفه على مفعول(أنجيناه)و بعضهم جعله مفعولا 
لفعل محذوف تقديره«اذكرا. 


ولاعقلءو هى فاقده لكل شىء.بحيث أن شكلها بنفسه هو دليل على بطلان عقيده«عباده الأوثان» (لاحظوا أن«الأوثان»هى جمع 
لكلمه«وثن» على زنه«صنماو معناها «الحجاره المنحوته)الموضوعه للعباده!). 


ثم يتوسع فى حديثه و يمضى إلى مدى أبعد فيقول:ليست هذه الأوثان بهيئتها تدل على أنّها لا 7 تستحق العباده فحسبءبل أنتم 
تعلمون بأنُكم تكذبون و تضعون اسم الآلهه على هذه الأوثان: وَ تَخْلقُونَ إفكاً . 


فأى دليل لديكم على هذا الكذب سوى حفنه من الأوهام و الخرافات الباطله. 


وعف أن كلب سخافورن مشحدمن الكلقوو عق أجانا الصنع و الإبداع» و أحيانا تأتى بمعنى الكذب.فإنٌ بعض المفسّرين ذكر 
تفسيرا آخر لهذه الجمله غير ما بِيناه آنفا...و قالوا إن المقصود من هذا التعبير هو أنُكم تنحتون هذه الأوثان...المعبودات الباطله 
المزوّره بأيديكمءو تصنعونها(فيكون المراد من الإفكك هنا هو المعبودات المزورّه)و الخلق هو النحت هنا () . 

ل يفن التدليل الثالت .وهو أن عباوتكم لوذه الأرناة انا لأجل المنافع الماديه» أو لعاقبتكم فى «الأخرىاو كلا الهدفين باطل... و 
ذلك: إِنَّ الّذِينَ تَعبدُونَ مِنْ دُونٍ الله ليكوت لَكُم رز . 


1 
و أنتم تعتقدون بِأنْ هذه الأصنام لم تكن خلقتكمءبل الخالق هو الله»فالذى يتكفل بالرزق هو الله فَابتَعُوا عِنْدَ اللّهِ اررق . 


و لأنّه هو الذى يرزقكم فتوجهوا إليه وَ اعْبِدُوةٌ وَ اشكرُوا لَهُ . 
و بتعبير آخرءفإن واحدا من أسباب العباده و بواعثها هو الإحساس بالشكر 


ص دار 


)١-١‏ -«الافككهيطلق فى الأصل على كل شىء مختلف عن حقيقته»و لذلكك يطلق على الكذب-خاصه الكذب الكبير - أنه 
إفك كما تطلق هذه الكلمه على الرياح المخالفه لاتجاهها و مسيرها فيقال«رياح مؤتفكه). 


للمنعم الحقيقىءو تعرفون أن المنعم الحقيقى هو الله.فالشكر و العباده يختصان- أيضا-بذاته المقدسه. 
و إذ كنتم تبتغون الدار الأخرى فَإنّه ليه تُوْجَعُونَ . 

فالأصنام لا تصنع شيئا هنا و لا هناكك!. 

و بهذا الأدلّه الموجزه و الواضحه ألجم منطقهم الواهى و أفحمهم. 


ثم يلتفت إبراهيم عليه ال.لام مهدّدا لهم و مبديا عدم اكترائه بهم قائلا: وَ إِنْ تُكَدَبُوا فَقَدْ كذَّب أَمَعْ مِنْ قَيلِكمْ كذبوا أنبياءهم 
فنالوا الخزى بتكذيبهم و العاقبه الوخيمه وَل عَلَى الوَسُولٍ إل البلا الْمَيِينُ سواء استجاب له قومه:أم لم يستجيبوا له دعوته و 
بلاغه! و المقصود بالأمم قبل أمه إبراهيم عليه السّر.لام»أمه نوح عليه السّ.لام و ما بعده من الأمم و بالطبع إن ارتباط هذه الآيات 
يوجب أن تكون هذه الجمله من كلمات إبراهيم عليه الس لام».و هذا ما يذهب إليه كثير من المفسّرين عند تفسيرهم للنصء»أو 
يحتملون ذلك!. 


و الاحتمال الآخر:إنٌ الخطاب فى هذه الآيه للمشركين من أهل مكه المعاصرين للنّبى صَلَى الله عليه و آله و جمله كَذَّبٌ أَمَمْ مِنْ 
َتلِكمْ فيها تتناسب أكثر مع هذا الاحتمال. 
أضف إلى ذلككءفإنٌ نظير هذا التعبير الذى ورد فى الآيه 0" من سوره الزمر, و الآ-يه(10)من سوره فاطرءهو أيضا فى شأن نبى 


الإسلام صلَى الله عليه و آله و المشركين العرب فى مكه.و لكن-و على أى حال-أَيرا من التتفسيرين كان ذلك.فليس هناك 


و القرآن يتركك قصّه إبراهيم هنا مؤقتاءو يكمل البحث الذى كان لدى إبراهيم فى صدد التوحيد و بيان رسالته بدليل 
المعاد.فيقول: أ وَ لَمْ يَرَوْا كيِفٌ يُتِدِئٌ اللَهُ الْحَلقَ ثم يُعِيدهُ . 


ص 6ن 


والمراد بالرؤيه هنا هى الرؤيه«القلبيه»و العلم»أى كيف لا يعرف هؤلاء خلق الله؟فالذى له القدره على الإيجاد أولا قادر على 
إعادته أيضاءفالقدره على شىء ما هى قدره على أمثاله و أشباهه أيضا. 


كما بأتى هذا الاحتمالءو هو أن الرؤنه هنا قن الرو به «النضيركه) و المشاهده بالعين .لآ الأنسان تر يعيثة كيف تحبا الأرضن و 
تنمو النباتات» و تتولد الدجاجه من البيضء.و الأطفال من النطف...فمن له القدره على هذا الأمر قادر على أن يحيى الموتى من 
بعد أيضا. 


ا ا 
و يضيف فى آخر الآيه على سبيل التأكيد إن ذلك عَلَى الله يَسِيدٌ .لأنّ تجديد الحياه قبال الإيجاد الأوّل يعد أمرا بسيطا. 


و طبيعى أنَّ هذا التعبير يناسب منطق الناس و فهمهمءو إلأفإن اليسير و العسير لا مفهوم لهما عند من قدرته غير محدوده و 
المطلقه...فهذه قدراتنا التى أوجدت مثل هذا«المفهوم)»و مع الالتفات إلى إنجازها...ظهرت لدينا أمور يسيره و أخرى عسيره. 


ص دار 


لآبات [سوره العنكبوت (79): الآيات 7١‏ الى 7"7] 


اشاره 
ا 2 0000 0 0 
قل سيرُوا فى الَْرْض فَانْظوُوا ' ل يَنْْدَى مه لآخرة إِنَّ الله عَلِ كل شَىْءٍ قَدِيِدٌ )٠١(‏ يُعَدبُ مَنْ يَشَاءُ وَ 
1 2 لا 0 
حم عن شاه و إل ود 017 '] نم بمغجزِينَ فى دض وَ لا فى الَلئاء وا لَكمْ مِنْ دون الله مِن وَل ولا نُصدير (917) 


0 لا ل 1 
وَآَلَّذِينَ كَرُوا ب] الات الله وَ لقائه كك يَئسُوا مِنْ رَحْمَتى وَ أولئك لَهُغْ عَذْابٌ 0 


التفسير 

اشاره 

الآبسون من رحمه الله: 

هذه الآيات تواصل البحث فى المعاد أيضاءعلى صوره جمل معترضه فى قضّه إبراهيم عليه السّلام. 


والبسث هذه أول هوه فواجة فبها نكل هذ] الأسلوب.دفهذه هى طريقة القرآن دائماءفعند ما يبلغ مرحله حساسه من ذكر قضّه 
ماءيتركك بقيّه القصضّه مؤقتا للاستنتاج أكثرءثمٌ يعطى النتائج اللازمه. 


و على كل حالءفإنٌ القرآن يدعو فى الآيه الأولى من هذا المقطع الناس إلى 


ص ددرا 


«السير فى الآفاق»فى مسأله المعاد...فى حين أن الآآيه السابقه كانت السمه فيها «السير فى الأنفس»أكثر!يقول القرآن: قل سِيدُوا فى 
الْأَوْض َانْطدوا خف 1ذأ الْحَلْقَ انظروا الى أنواع الموجودات الحيهءو الأقوام و الأمم المتنوعه و المختلفه. و كيف أنّ الله تعالى 
خلقها أولاءثم أن الله نفسه الذى أوجدها فى البدايه من العدم قادر ايضا على إيجادها فى الآخره ثم الله ُنْشِيٌ النَشْأهَ الآخرة . 
ولأنّه أثبت قدرته على كل شىء حين خلق الخلق أولاءإذن ف إِنّ اللهَ عَللِم كل شَيْء قَدِيد . 

فهذه الآيه و الآيه التى قبلها-أيضا-أثبتتا بواسطه قدرته الواسعه إمكان المعاد..مع فرق أن الآيه الأولى تتحدث عن الإنسان نفسه و 
خلقه و ما حوله! و الآ-يه النانيه تأمر بمطالعه حالات الأمم و الموجودات الأخرىءليروا الحياه الأولى فى صور مختلفه و ظروف 


متقاوكهكمامانو لطلعر على عموشة قددرة اللده و لضقتوا قفرع على إغادة هذه اللحياد!. 


كما أن إثبات التوحيد يتمٌم-أحيانا-عن طريق مشاهد«الآياث فى الأنفس)و أحيانا عن طريق«الآيات فى الآفاق/فكذلك يتم 
إثبات المعاد عن هذين الطريقين أيضا. 


وفى عضرنا هذا يمكن أن تنين .هذه الآيات للغلماء معلى أعمق و أدقءو هو أن بمضوا و بلاحظوا الموجوداث اله الأولى الفى 
هى فى أعماق البحار على شكل فسائل و نباتات و غيرهاءو فى قلب الجبالءو بين طبقات الأرضءو يطلعوا على جانب من أسرار 
نذايه الكاة على بوجه الأرفيوو يدر كوا عظهه الله قدركةيو لعليوا اله قادن على إغافه الحاء اننا لك 


ص :20" 


1ت1) حسيق أن اعرفينا إلى بح عر ل«السير فن الأرشوو اثارووغين أن الحة الفاقك كانه فيه حوانب من دروس العيرة قن 
مجال قصص الأمم الماضيه و طغاتها.التفسير الأمثل ذيل الآيه(/177)سوره آل عمرانءفلا بأس بمراجعتها. 


هذا و إن كلم«النشأه»فى الأصلءتعنى إيجاد الشىء و تربيتهءو قد يعبر أحيانا عن الذنيا بالنشأه الأولىء كما بعبر عن الأخرى 
بالنشأه الآخره!. 


0 
و هذه اللطيفه جديره بالملا-حظهءو هى أن فى ذيل الآيات السابقه ورد التعبير«إن ذلك على الله يسيراو ورد التعبير هنا إن الله 


عَليِْ كل شَيْءٍ قَدِيرٌ . 
منشأ التفاوت و الاختلاف هو أن الآبه الأول تعالج مطالعه محدوده. أما الثّانيه فتعالج و تيت مطالعه وسيعه جدًا. 
و ولس و هو 4 و 8 - م لبر و به 


5 1 ءٍ لا 
ثم يتعرض القرآن الكريم إلى إحدى المسائل المتعلقه بالمعادءو هى مسأله الرحمه و العذاب.فيقول: يُعَذْبٌُ مَنْ يَشْاءُ وَ يَدِحَمُ مَنْ 
يَشَاءً و إِلَيِهِ تعلبونَ . 


و مع أن رحمه الله مقدمه على غضبهءإلا أن الآيه هنا تبدأ أولا بذكر العذاب ثم الرحمهلأنها فى مقام التهديد.و ما يناسب مقام 
النهن يدهو هذا الأسلوف!. 


هنا ينقدح السؤال التالى: 


كيف يتحدث القرآن أوّلا عن العذاب و الرحمهءثمم يتحدث عن معاد الناس إليه وَ إِلَِه تََُبُونَ »)فى حين أن القضيه على العكس 
من ذلككءففى البدايه يحضر الناس عند ساحتهءثمم يشملهم العذاب أو الرحمه..و ربّما كان هذا هو السبب فى أن يعتقد بعضهم 
أن العذاب و الرحمه المذكورين هنا هما فى هذه الدنيا. 


و نقول جوابا على مثل هذا السؤال:إن العذاب و الرحمه-بقرينه الآيات السابقه و اللاحقه-هما عذاب القيامه و رحمتهاءو جمله وَ 
إِليْه تَفْلبونَ إشاره إلى الدليل على ذلكك:أى:بما أن معادكم إليه و كتابكم و حسابكم لديهءفالعذاب و الرحمه-أيضا-بإرادته و 


تحت أمره!. 
ولا يبعد أن يكون العذاب و الرحمه فى هذه الآيه لهما معنى واسع»بحيث 


"2١: ص‎ 


' 0 لا 5 . 
كما ينضح أَنْ المراد بقول: مَنْ يَشاءُ هو المشيئه الإلهيه المقرونه بحكمته» أى كل من كان جديرا و مستحقا لذلك..فإن مشيئه 
اللّه ليست عبثاءبل منسجمه مع الاستحقاق و الجداره!. 


و جمله«تنقلبون»من ماده«القلب؛و معناها فى الأصل:تغيبر الشىء من صوره إلى صوره أخرىءو حيث أن الإنسان فى يوم القيامه 
يعود إلى هيئه الموجود الحى الكامل بعد أن كان ترابا لا روح فيه»فقد ورد هذا التعبير فى إيجاده ثانيه أيضا. 


و يمكن أن يكون هذا التعبير إشاره إلى هذه اللطيفه الدقيقه-أيضا-و هى أن الإنسان يتبدل فى الدار الأسخرى و يتغير تغيرا 
يتكشف باطنه به و تتجلى أسراره الخفيهءو بهذا فهى تنسجم مع الآيه(9)من سوره الطارق يَوْمَ تُبلى العَلاائُِ . 


4 كبالك لهذا البعك اذم ننم أذ ايهو العذانو فيا سف اللدى البساء إليه» يضيف القرآن:إذا كنتم تتصورون أنّكم 
تستطيعون أن تهربوا من سلطان الله و حكومته و لا يمتكم عذابه»فأنتم فى خطأ كبير..فليس الأمر كذلكك! وإ أن بمْجزِينَ 
فى الأذض و لا فى العلكاء 11 

١‏ لا لا 
و إذا كنتم تتصورون أَنُكم تجدون من يدافع عنكم و ينص ركم هناكءفهذا خطأ محض أيضا وَ ها لَكمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِنّ وَ لا 


- 


- 


وافى الحششوفاق القران من قيفيه الله و عذاف إقاعان مشرعوا من سكرمسوو إقايان تعتمدوا مع بقائكم فى حكومته على قدره 
الآخرين لتدافعوا عن أنفسكمءفلا الخروج ممكنءلأنّ البلاد كلها له و عالم الوجود كله ملكه الواسع» 


عن 1 
)١ -١‏ -كلمه«معجزين)مشتقّه من ماده«عجزاءو معناها فى الأصل التخلف و التأخر عن الشىءءو لذلكك تستعمل هذه الكلمه فى 


الضعف الباعث على التخلف و التأخرء«المعجزه؛معناه الذى يجعل الآخر عاجزاءو حيث أن الأفراد الذين يفرون من سلطان أحد و 
قدرتهءيعجزونه عن ملاحقتهم.لذلك استعملت كلمه«معجزافى هذا الصدد أيضا... 


ولا يوجد أحد يستطيع أن يقف أمام قدرته و ينهض للدفاع عنكم. 
يبقى هنا سؤالان:- 


ارذع الالتفات إلى هذه الحقيقه.و هى أن مقصود الآيه هو فى الكفار و المشركين؛ و هم سكنه الأرضءفما معنى قوله تعالى: وَ 
لا فِى المَلَطَاءٍ و أى مفهوم له هنا؟! و ينبغى أن يقال فى الجواب,أن هذا التعبير هو نوع من التأكيد و المبالغهءأى إنكم لا 
البطعوة أن ترجو اهن قدوة اللدتى طلطانه فى اهةة الأ رضن ولاق البصاواك ادق ل فرقها أن]كم تستطيعون أن تصعدوا 
فى السماءءفما زلتم تحت قدرته و سلطانه. 


أى الددلة سكطهون أن تسج وا«الله قن مشهه برانتطه عق فى الأرقئوالة بوامظدية تمدو قن البسا وكين أتغال النلذتكةبو 
الجن (و التفسير الأوّل أكثر مناسبه-طبعا-) ثانيا:ما الفرق بين الولى و النصير؟! يرى العلامه«الطبرسى؛فى«مجمع البيان؛و قيل:إن 
الولى الذى يتولى المعونه بنفسه و النصير يتولى النصره تاره بنفسه بأن يأمره غيره به» )١(‏ . 


بل يمكن القول مع ملا-حظه الكلمتين هاتينءأن الولى إشاره إلى من يعيّن دون طلب(من عليه الولايه)»و النصير هو المستصرخ 


الذى يأتى لإعانه الإنسان بعد استصراخه. 

و هكذا يغلق القرآن جميع أبواب الفرار بوجه هؤلاء المجرمين.. 

. 5 5 ركه ع لا لا > لا 32 5 

لذلك يقول فى الايه التى بعدها بشكل قاطع: وَ الذِينَ كفرُوا بآياتٍ الله وَ لِقَائْهِ أولئيك يَبِسُوا مِنْ رَحْمَتَى 


ص ورمارا 


0 -مجمع البيان»ج.ءص‎ 0-١ 


ثم يضيف مؤكدا: وَ أولئك لَهُمْ عَذَابٌ أَليمٌ . 
هذا«العذاب الأليم»هو لزم اليأس من رحمه الله. 


و المراد ب«ايات اهما هى«الآيات التكوينيه»أى آثار عظمه الله فى نظام خلقه و إيجادهءو فى هذه الصوره فهى إشاره إلى 
مسأله التوحيد»فى حين أن كلمه«لقائه)إشاره إلى مسأله المعاد»أى إِنْهم منكرون للمبدأ و للمعاد كليهما. 


أو أن العزاك مق آناتك اللدتهى «الآنات التشتريسه أى هن الآبات العن انلها اللمتعلى اتناك الى بسحدت عن النيذأ.وعن النيوة و 
عن المعاد»و فى هذه الحال يكون التعبير ب«لقائهامن قبيل ذكر الخاص بعد العام. 


كما يمكن أن يكون المقصود من آيات الله هى جميع الآآيات فى عالم الوجود و التشريع. 


و ينبغى ذكر هذه المسأله-أيضا-و هى أن«يئسواافعل ماض و الهدف منه هو الاستقبال-أى فى يوم القيامه-و العرب عاده إذا 
تحدثوا عن أمر مستقبلى بصوره التأكيد عبروا عنه بصيغه الماضىءللدلاله على تحققه قطعا و حتما. 


ص فار 


لآيات [سوره العنكبوت (59): الآيات 5" الى /ا"] 


اشاره 


11 لد لا - 5 عورم 1 ل لا 2 لا 7 1 2< 0 7 2 لاء 3 م ةا 
ل ا ل لي 007 


0 لا 2 مه 1 قن 2 
مِنْ دُونٍ اللَهِ أؤثاناً مَوَدّهَ بكم فى الْكلياء لذي م زم الامه يكفز بغ كم يبن وَ يَلْعَنُ بَعْضْكم بغضاً وَ واكم انار ولك 
0 0 
مِنْ ناصِرِينَ (10) فآ من له لُوطَ وَل إِنّى مهاجز إلا ربَى إِنَّهُ هو اْعَزِير كيم (2) 3 و وَهَبِنا لَهُ إش اق وَ يَعْقُوبَ وَ جَعَلنا فى 


سه العو وآنلات وله أ أَخِرَهٌ فى لذلا وَإِنّهُ فى لْآخْرَه لّمِنَ أَلصَّالِحِينَ (7؟) 


اشاره 
أسلوب المستكبرين فى جوابهم لإبراهيم: 


و الآ-ن علينا أن نعرف ماذا قال هؤلاءء القوم الضّ الون لإ-براهيم عليه السّ.لام ردًا على أدلته الثّلائه فى مجال التوحيد و النّبوه و 
المعاد؟! إِنّْهم -قطعا اليك ديهم يوان مناتى د جني الاررياء اورسك رين اضر تياو الورانه قيضا يهاو اصيلروو أمرا 


بقتله.حيث يصرّح بذلكك القرآن الكريم فيقول: كلما كانَ جلاب قَوْمِهِ ِل أن قاوا ُو ارا 


ص :ع" 


و يستفاد من هذا التعبير أن جماعه كانوا يميلون إلى حرق إبراهيم بِالنَارفى حين كانت جماعه أخرى تقترح أن يقتل بالسيف أو 


ما شاكله! و أخيرا رجح الرأى الأوّل لأنهم كانوا يعتقدون أن أشدّ حالات الإعدام هو الإحراق بالنَار. 


كما و يحتمل أيضا أنّهم جميعا كانوا يفكرون فى قتله بالوسائل الطبيعيه.غير أَنّهم اتفقوا أخيرا على إحراقه بالنارءو أن يبذلوا 
قصارى جهدهم فى هذا الأمر. 


وك بشع الاي الكريمد لم ررد كمعن كني إجرات. إبر اعم عليه الغراذم بالاروسوى هذ المتيةا الاي امتكطيكيي الاي 
الكريمهءو هو كَأنْلكاه الله مِنّ انار . 


غير أن 2# , ما جرى عليه ب فدات ورد فَئْ سوره الأنياء الا نانك لامو قد ينا ذلك هناككءفلا بأس بمراجعته! و 
يضيف القرآن فى الختام إنَّ فى ذلك تالباتٍ لِقَوْم يُؤْمنُونَ . 


ولم تكن علامه و آيه واحده فى هذا الصدد وفى هذه الحادثهءبل علائم و آيات...فمن جانب فإن عدم تأثير الاو فى عفدن 
إيراهيم بنفسه معجره واضحه.ءو تبدل الثار إلى روضه و«سلام)على إبراهيم كما هو معروف معجره أخرىءو عدم استطاعه هذه 
الجماعه القويه التغاب على شخص واحد-و هو أعزل من كل وسيله بحسب الظاهر-كان معجزه ثالثه أيضا. 


كما أنّ عدم تأثير هذا الحادث العجيب الخارق للعاده فى أولئك المظلمه قلوبهم»آيه دع اناك اللدداذ ملب القوقق مع أكال 
هؤلاء الأفراد المعاندين الألدّاءبحيث لا تؤثر فيهم أعظم الآيات!. 


وقد ورد فى بعض الرّوايات أنه لما القى بإبراهيم الخليل مكتوف اليدين و الرجلين فى النَارفإن الشىء الوحيد الذى احترق منه 
هو الحبل الذى كان مشدودا و موثقا به ل[) . 


ص وار 


-١‏ 0 -تفسير روح المعانى»ج ٠ص‏ لقره 


أجلءإنْ نار الجهل و جنايه المنحرفين إِنّما أحرقت وسائل الأسرءفتحرر إبراهيم عليه السّلام منها...و هذه بنفسها تعد آيه أخرى. 
و ربّما كان-لهذه الأسباب-أن عبر القرآن عن قصّه نوح و سفينته بقوله: 

1 آيَهَ بصيغه الإفرادءو لكنّه عر هنا بقوله: انارت بصيغه الجمع!. 

و على كل حال فإِنّ ابراهيم عليه السّلام نى من الْنار بصوره خارقه للعاده و بلطف الله سبحانه»غير أَنّه لم يتركك أهدافه..بل 
نهض بالأمر و ازداد همّه و أعطى لأهدافه حراره أكثر. 


ل 
لا 
ثم توجه إبراهيم م إلى المشركين وَكَلَ نادُم ين دُونٍ الله ان موه تيك فى الع الدَّلا اكوريا ترام واي 


تتلاشى فى الآخره ثم بزع له بف كع يتفض و بع ضع بغضا و مراكم الثار ولا كم من صِرِينَ . 
كيف تكوق الأوكاث أساسا للموةويية.غيده الأوكان؟! :هذا السوال يمكى الاجابه عليه من ده طرق: 


الأوّل:أن عباده الصنم أو الوثن كانت رمزا للوحده لكل قوم و لكل قبيله؛ لأنّ كل جماعه اختارت لنفسها وثناءكما ذكروا فى 
شأن أصنام الجاهليه»إذ كان كل صلم يعود لقبيله من القبائل العربيهءذ فصنم«العزّى»كان لقريشءو«اللأست» كان خاصا 
بثقيفء أمّا«منات:فكان خاصا بالأوس و الخزرج!. 


التَانى:أن عباده الأوثان تربط بينهم و بين أسلافهم و غالبا ما كانوا يعتذرون بمثل هذا العذر و يقولون:إنَ هذه الأوثان كان عليها 
السلف و نحن نتبع السلف و نمضى على دين آبائنا. 


ثم بعد هذا كله إن سراه )١(‏ الكفار كانوا يدعون أتباعهم إلى عباده الأوثان» و كان هذا الأمر بمثابه«حلقه الاتصال/ابين السراه و 
الأتباع. 


ص 6ن 


)١ -١‏ -«السراه»جمع مفردها سرىٌ-كبير القوم.(المصحح) 


و لكن هذه العلائق و الوشائج و الارتباطات الخاويه تتقطع جميعها يوم القيامه»و كل فرد يلقى التبعه و الذنب على رقبه الآخريم 
يلعنه و يتبرأ منه و من عمله»حتى المعبوداث التى كانوا يتصورون أنّْها الوسيله إلى اللهءو كانوا يقولون فى شأنها ا تَعْتَدَهُمْ إلا 


ع 


ع لاض م نيه 
لُقربُونا إلى الله زلف » )١(‏ -تتبرأ منهم. 
575 لا ل 2 - 2 
و كما يصوّر القرآن هذه الحاله فى سوره مريم الآيه 7 يقول: كلا سَيِكفْرُونَ بلْادَتِهم وَ يكوئُونَ عَلَيِهِمْ ضِدًا . 
فعلى هذاءيكون المراد من قوله تعالى: يكفرٌ بَعْض كم يبغض و يَلعَنُ بَغض كم بَغضا هو أنّهم يتبرأ بعضهم من بعض فى ذلكك 
اليوم»و ما كان أساسا لعلاقه الموده الكاديه في الدنيا يكون مدعاه للعداوه و البغضاء فى الآخره..كما يعر القرآن عن ذلكك فى 


الآيه(/ا)من سوره الزخرف فيقول: اْأَخِلاء يَوْمَئِذٍ بَعْضَهُمْ لبغض عَدُوٌ إلا الْمُتَقِينَ . 


ويستفاد من بعض الرّوايات أن هذا الحكم غير مختص بعبده أوثانءبل هو لجميع أولشكك الذين اختاروا«إماما 
باطلالأنفسهمءفاتبعوه و تعاهدوا معه على المودهءففى يوم القيامه يكونون أعداء فيما بينهمءو يتبرأ بعضهم من بعض و يلعن 
بعضهم بعضا. (1) فى حين أن علاقه المحته بين المؤمنين قائمه على أساس التوحيد و عباده الله و إطاعه أمر الحق فى هذه الدنيا 
و هذه العلااقه سيكتب لها الدوامءو فى الآدخره تكون أكثر تماسكا..حين إِنّه يستفاد من بعض الروايات أن المؤمنين يستغفر 


بعضهم لبعض و يتشفع بعضهم لبعض فى يوم القيامه..فى وقت يتبرأ فيه المشركون بعضهم من بعض و يلعن بعضهم بعضا 10 . 
و فى الآيه التى بعد تلكك الآيه إشاره إلى إيمان لوط و هجره إبراهيمءإذ تقول: 

ص :72 

.* -سوره الزمرءالآيه‎ )١ -١ 


.186 ؟) -أصول الكافىءطبقا لما ورد فى تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ -١ 
. ١180 عم -كتاب الصدوقءطيقا لما ورد فى تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ 


الوط اتن الأنياة العظامءو كانت له مع إبراهيم علااقه قربى«يقال إِنّه كان ابن أخت ابراهيم عليه السّ.لام)و حيث أن اتباع 
شخص عظيم -لإبراهيم -بمنز له أفراد انّه كامله فقد تحدث سبحانه-خاصه-عن إيمان«لوط)و شخصيته الكبرى المعاصره لإبراهيم 
عليه السّلام؛ليتتضح أنه إذ لم يؤمن الآخرونءفإنَ ذلك ليس مهمّا. 


ويبدوا أنه كانت فى أرض بابل قلوب مهيأه لقبول دعوه إبراهيم الخليل عليه السّ.لام» و قد التفوا حوله بعد مشاهده تلكك 
المعجزه العظيمه.غير أنّه من المسلم به أنّهم كانوا«أقليه». 


- لاءده 7 هم و © م 
ثم تضيف الآيه عن هجره إبراهيم عليه الشلام فتقول: وَ قالَ إِنّى مقْاجر لظ رَبّى إِنهُ هو الْعزِيرٌ اكيم . 


و من الوضوح بمكان أنه حين يؤدى القاده الإلهيون رسالتهم فى محيط ماء و يكون هذا المحيط ملوّثا و تحت تأثير 
الجبابرهبحيث لا تتقدّم دعوتهم أكثر» فينبغى أن يهاجروا إلى منطقه أخرى لتتسع دعوه الله فى الأرض!. 


فلذلك تحرك ابراهيم عليه الّ.لام و زوجه ساره-بمعيه لوط-من بابل إلى أرض الشام مهد الأنبياء و التوحيد.ليستطيع أن 
يكتسب جماعه هناكك و يوسع دعوه التوحيد!. 


من الطريف أنَّ إبراهيم عليه السّلام يقول فى هذا الصدد: إِنَّى ا إلا تك أن :ذلك الطزيق كان ارين اللمنطر يق رشادوو 
طريق دينه و منهاجه. 


3500- لاءده‎ ١ 
و بالطبع فإنّ بعض المفشدرين احتمل أن يكون الضمير فى قوله تعالى: وَ قالَ إِنّى مُهَاجِرٌ عائد على لوط عليه السشلامءأى إن لوطا‎ 


قال:إِنّى مهاجر إلى ربّىءو ظاهر الجمله منسجم مع هذا الى "سيل لك أن القوامد النا يفيه عد ل عل ان( الضهين لقره عل 
إبراهيم عليه السّلام»و كانت هجره لوط بمعيه إبراهيم. 


ص امار 


و الشاهد على هذا الكلام قول إبراهيم عليه السّلام فى الآيه(44)من سوره الصافات إِنّى ذاهِبٌ إلا رَبّى سَيِهْدِينَ . (21 
و فى آخر آيه من هذا المقطع يقع الكلام على المواهب الأربع التى منحها الله لإبراهيم عليه السّلام بعد الهجره العظيمه: 


الموهبه الأولى:الأبناء الصالحون.من أمثال إسحاق و يعقوب.ليسرجوا مصباح الإيمان و النَبوه فى بيته و أسرته و يحافظوا عليهءإذ 
5 عت للماعءم 3 7 ١‏ 
يقول القرآن: وَ وَعَبْدا لَهُ إش لاق وَ يَعْقُوتَ وهما نيدان كبيران واصل كل منهما السير على منهاج إبراهيم عليه السلا محطم 
الاصنام. 
المطرحية قافو عع فى اثتن فهرو الكاكي ل كن الوقن انتحاق اين ابراهيم وبيكقرت كاه فصسيو ل غير عط 
النبوه فى ذرّه إبراهيم عليه الّ.لام و أسرته حتى نبوّه خاتم الأنبياء محتّرد صلى الله عليه و آله و سلم متعاقبون من ذريه 
إبراهيمءنوّروا العالم بضياء التوحيد. 

5 مدلكر ةن عواء 2 ٠ 4 ٠. ٠.‏ 2 5 0 70 
الموهبه الثالثه: و اتعذاأة أخْرَهُ فى الدَّل فما هو هذا الآسجر الذى لم يوجهه القران؟لعله إشاره إلى أمور مختلفه مثل الاسم 
الحسنءو لسان الصدق و الثناء بين جميع الأممءلأنّ الأمم كلها تحترم ابراهيم عليه الّ.لام على أنه نبى عظيم الشأن» و يفتخرون 
بوجوده و يسمونه«شيخ الأنبياء». 
كسان ارش مكل نانع نتعاتيى مطانى فلو النائن عطيعاسي زاكر كريايع المحتن و الأ ماق كا رعق سار كد 
الحج.كل ذلك من هذا الأجر المشار اليه فى القرآن. 


ام 2 لا 
الموهبه الرّابعه:هى إن فى الآخره لمنّ الصَالِْحِينَ و هكذا تشكل هذه 


7/١: ص‎ 


)١-١‏ -هناك بحث مفصل فى هجره إبراهيم عليه السّ.لام من بابل إلى الشام فى ذيل الآيه(١)من‏ سوره الأنبياء من التفسير 
الأمثلءفلا بأس بمراجعته. 


المواهب مجموعه كامله من المفاخر. 
ملاحظتان 

اشاره 

١-أكبر‏ الفخر!... 


«الدخول فى الصالحين/بالشكل الذى يستنتج من كثير من آيات القرآن هو أوج الفخرءو قد يحظى به انسان معين فيكون من 
نصيبه.و لذلكك فإِنّ كثيرا من الأنبياء كانوا يسألون الله أن يدخلهم فى زمره عباده الصالحين. 


فيوسف عليه السّلام بعد وصوله إلى أبرز الانتصارات الظاهريه يسأل الله فيقول: 
2 59 عه اه لا 5 
تَوَفْنِى مَسْلِما وَ الحقنى بِالصَالِحِينَ . 21١2‏ 


و كذلك نبئ الله سليمان عليه الرلام مع ما لاديه من جاه و حشمه و جلالل؛ يطلب من الى يومد ميك فى طِلادرك 


الطَالِحِينَ (1) و شعيب عليه السّلام»ذلك النَبى العظيم»حين وقع العقد على استئجار موسى قال له: 


ل 0 
سَتَجَِدَنَى إن شاءً الله مِنَ الصَالِحِينَ . 200 


ع 2# 75 2 َه ه لا 
و إبراهيم عليه السّلام أيضا يطلب لنفسه من الله أن يكون فى زمره الصالحين رَبِّ هَبْ لِى كما وَ أَلْحِمَنِى بِالصَالِحِينَ . () 
34 ع ع ص أ لا - 
كما يطلب من الله أن يرزقه أبناء صالحين فيقول: رَبٌ هَبْ لى منّ الصَالِحِينَ . (2) 
ص 7/١:‏ 
)١--١‏ -سوره يوسفءالآيه .٠١١‏ 
؟- ؟) سسوره التملءالآيه .١9‏ 
+- ”) -سوره القصص,الآيه /ا". 


جدع) دبتوزة الشتغراى الايد بل 
ه- ه) -سوره الصافات,الآيه .٠٠١‏ 


كما لحل فى كين مق الآبانك أت الله سبحانه حين يمدح أنبياءه العظام فى كتابه يصفهم بأنْهم«من عباده الصالحين). 
و يستفاد من مجموع هذه الآيات-بصوره جيده-أن أسمى مراحل تكامل الإنسان هو أن يكون عبدا صالحا. 


ما معنى الصلاح؟!و بعباره أجلى:ما معنى أن يكون الإنسان صالحا؟! معناه:أن يكون جديرا بالاعتقاد و الإيمان.جديرا 


بالعمل جديرا بالقول. جديرا بالأخلاق! أما ما يقابل الصالح فهو الفاسد»و نعرف أن «الفساد فى الأرض) تير يشمل - جميع أنواع 
الظلم والأعمال السيثه. 


و فى القرآن الكريم يستعمل الصلاح-أحيانا-فى مقابل الفساد.و يستعمل- أحيانا-فى مقابل السيئه»و تعنى«الذنب'و ما لا يليق. 
'"-مواهب إبراهيم العظيمه 


قال بعض المفشرين:إنَّ فى الآيه الآنفه لطيفه دقيقه..هى أنَّ الله بدل جميع الأموق .و الأحوال التى تؤدى بإبراهيم إلى الاستياءءإلى 
الضد. 


فعبده الأوثان فى بابل أرادوا إحراقه بالنارءفتبدلت روضه و سلاما. 

و أرادوة أن ينقى منفردا معرولا عن الناسءفوهت الله لد أثه عظيمه وجعل الثبوه فى ذرازه, 

و كان بعض أقاربه ضالا و عابدا للصنم كما هى الحال فى«آزرءفأعطاه الله مكانه أبناء مهتدين و هادين للآخرين 
و لم يكن لإبراهيم عليه السّلام فى بدايه حياته مال و لا جاه»فوهب له اللّه مالا و جاها عظيما. 


ص مور 


و كان إبراهيم عليه التّ.لام فى بدايه أمره مجهولا لا يعرفه الناس حتى أن عبده الأوثان فى بايل حين أرادوا تعريفه قالُوا سدِغنا 


قَتَى يَذكرَهُمْ يقال لَهُ إلمحاهِيمٌ . 
لكن الله سبحانه رفع مقامه و أعلى صيتهءحتى أنه إذا ذكر قيل فى حقّه «شيخ الأنبياء» أو«شيخ المرسلين» )١(‏ . 


ص كرة ور 


لآيات [سوره العنكبوت (79): الآبات 7/4 الى ]"٠‏ 


اشاره 

لا ف لان لل 
أوطا ذال ويه نكم تن الايقه ” ضح 1 وَ طون اليل و 
تَأَنُونَ فى ذاديكمٌ الْمذكر قا كان جات قَوْمِهِ إلا أنْ قالوا اتنا بوذاب اللَهِ إِنْ كنْتَ مِنّ أَلصَادِقِينَ (14) قال رَبٌ أَنْض وى عَلَى 


َلْقَو ميدي 0 
التفسير 

اشاره 

المنحرفون جنسيا: 


بعد بيان جانب مما جرى لإبراهيم عليه الس لام رو لص وال ير يم «لوطاعليه الس لام 


هلا لما و 
فيقول: وَ لوطأ إِذ قال لقَوْمِهِ نع لَأَنُونَ الفاحجسّة © سَبمَكعْ بها مِنْ أحدٍ مِنَ الْمالَمِينَ . 212 


«الفاحشهاكما بيناها من قبلءمشتقّه من ماده«فحش؛و هى فى الأصل تعنى كل فعل أو كلام سىء للغايهءو المراد بها هنا 
الانحراف الجنسى.(اللواط). 


و يستفاد من جمله ل فكع بها مِنْ أحدٍ من الْالَمِينَ بصوره جليه أن 


ص حر ور 


)١-١‏ ديمكن أن تكون كلمة«لوطااعطفا غلى كلمه(نوحا)فتكون بمتزله المفعولالأرسلناءو يمكن أن يكون مفعولا لفعل 


محذوف تفديره(و اذكر لوطا». 


هذا العمل السىء و المخزى لم يسبق له-على الأقل بشكل عام و جماعى-أن يقع فى أيه أمه أو قوم كما وقع فى قوم لوط. 


ذكروا فى أحوال قوم لوط أن واحدا من عوامل تلوثهم بهذا الذنب هو أنْهم كانوا قوما بخلاء جداءو لما كانت مدنهم على قارعه 
الطريق التى تمرٌ بها قوافل الشام»فقد كانوا يظهرون هذا العمل«الا-نحراف؛لبعض ضيوفهم أو العابرين لينفروهم و كى لا 
يضيفوهم إلا أنهم تعودوا على هذا العمل القبيح»و قويت فيهم رغبه اللواط»فسقطوا فى الوحل المخزى شيئا فشيئا. 


على كل حالءسينؤون بحمل ذنوبهم و ذنوب من يعمل عملهم.دون أن ينقص من ذنوب الآخرين شىء أبدا و ليحملن أثقالهم و 
أثقالا مع أثقالهم!. 


لآنْهم كانوا مؤسسى هذه السنه المشؤومهءو نحن نعرف أن من سنّ سنه ما فهو شريكك فى عمل من يعمل بها أيضا. 
لوط عليه الّد.لام هذا النْبى العظيم»كشف أخيرا ما فى نفسه و قال لقومه أ نُك لَدَأَتُونَ الال أ فتريدون أن تقطعوا السل 3 
امطقون القيل لات 
7 عه 2 لا 2 . وس 
ولا ترعوون عن الأعمال المخزيه فى مجالسكم العامه وَ تَأتونَ فى ناديكمٌ المُنكرَ . 
«النادى»مشتق من«النداء»و هو يعنى المجلس العامءكما يأتى أحيانا بمعنى مكان التنزّهءلنْ الأفراد هناك ينادى بعضهم بعضا و 
ترتفع أصواتهم. 
و القرآن لم ييين هنا بتفصيل أيه منكرات كانوا يأتونها فى مجالسهم و نواديهم..لكنّها قطعا كانت متناسبه مع عملهم السىء 


المخزى..و كما ورد فى 


ص هاور 


)١ -١‏ -يرى جماعه من المفشّرين وجوها و احتمالات أخرى لجمله«و تقطعون السبيل؛منها ما فسّروه بقطع الطريق على الناس فى 
سفرهم مع الالتفات إلى ماضيهم و تأريخهم المعروفءلأنّ القوافل تضطر أن تأخذ طريقا غير مطروق من أجل أن تسلم من شرٌ 
هؤلاء و لثلا تبتلى بهم»كما فتدره بعضهم بسرقه أموال المسافرين فى القافله و لكن التفسير الأوّل المشار إليه فى المتن أنسب 
للآبه كما يبدوا للنظرءلأنٌ واحدا من أسرار تحريم اللواط و فلسفته هو خطر قطع النسل كما صرحت به الرّوايات. 


بعض التواريخءفإنّهم كانوا يتسابون بكلمات الفحش و الابتذال»أو يضرب أحدهم الأخر على ظهره.أو يلعبون القمارءو أو يعبثون 
كالأطفال و خاصه الترامى بالحجاره الصغيره فيما بينهم أو على العابرين»و يستعملون أنواع الآلات الموسيقيه»و يكشفون عوراتهم 
فى مجتمعهم و يغدون عراه...إلخ )١(‏ . 


فى حديث عن النَبِى صلّى الله عليه و آله كما تنقله«أم هانى/أنّه قال مفسرا لمعنى: 

وََاَنُو نَ فى ديك الْمَمْكرَ 

نهم «كانوا يخذفون من يمرٌ بهم و يسخرون منه) (؟) أى يرمون من يمرٌ بهم بالحجاره و يسخرون منه. 

و الآن فلنلاحظ ما ذا كان جواب هؤلاء القوم الضالين المنحرفين»على كلمات الْنْبى لوط عليه السّلام المنطقيه. 
5 1 1 


ع لا ع امذولام ولا لل > او شومر لا 
يقول القراق: كك كاق عدات كَوْمِهَ إلا أن قالوا اثتنا بعذاف الله إن كنك من الصادقيق : 


أجل هكذاءكان جواب هؤلاء المفتونين فاقدى العقل و الدرايه إذ أجابوا به من منطلق السخريه و الاستهزاء إزاء دعوه لوط عليه 
السّلام المنطقيه و المعقوله. 


كما يستفاد جيدا من هذا الجواب أنّ لوطا عليه السّلام كان قد هدّدهم بعذاب الله بالإضافه إلى 00 الدليل الواضح 
فى اذا ان اسكيرنا مهدا 0 اد م ار لمي عاب 00 


و يستشف-ضمنا-من تعبير هؤلاء القوم أَنّهم كانوا يريدن أن يستنتجوا من عدم نزول العذاب على كذب لوط عليه الّلام؛فى 
حين أن رحمه الله هى التى تمهلهم و تعطيهم الفرصه لمراجعه أنفسهم و إعاده النظر! 


ص 67غذر 


.ما١ا/ -سفينه البحار»عج "ءعص‎ 0-١ 


)١ -١‏ -تفسير القرطبى ذيل الآيات محل البحث. 


وهنا لم يكن للوط عليه السّلام بد إلا أن يلتفت إلى الله بقلب حزين مهموم...و قال رَبّ الْصَرْنِى عَلى القؤْم الْمَفِسِدِينَ . 


القوم المنحرفين»المتمادين فى الأرض فساداءو الذين تركوا تقواهم و أخلاقهم الإنسانيه و ألقوا العفه و الطهاره خلف ظهورهمءو 
سحقوا العدل الاجتماعى تحت أقدامهم»و مزجوا عباده الأوفان بفساد الأخلاق و الظلمء و هددوا نسل الإنسان بالفناء و الزوالءفيا 
رب انصرنى على هؤلاء القوم المفسدين. 


ملاحظه 
اشاره 
بلاء الانحراف الجنسى: 


الا-نحراف الجنسى-سواء كان فى أوساط الرجال«اللواط)أم فى أوساط النساء«المساحقه»-لهو من أسوأ الانحرافات الأخلاقيه»و 
مصدر المفاسد الكثيره فى المجتمع. 

وأساها نان طيع كل من الرجل و المرأه»مخلوقه بشكل يمنح الهدوء و الإشباع الصحيح السالم فى العلاقه الجنسيه بين الرجل 
و المرأه«عن طريق الزواج المشروع؛و أى نوع من الميول الجنسيه فى غير هذه الصوره هو انحراف عن طبع الإنسان الصحيحءو 
هو نوع من الأمراض النفسيّه الذى لو قدّر له أن يستمرٌ لاشتد خطره يوما بعد يومءو تكون نتيجته البرود الجنسى بالنسبه ما بين 
الرجل و المرأه»و الإشباع غير الصحيح من«الجنس المماثل»أى«اللواط» أو«السحاق). 


و لهذا النوع من العلا-ئق غير المشروعه أثر مدمّر فى جهاز البدن»بل حتى فى سلسله الأعصاب و الروح.إذ يسقط الرجل من 
رجولته و المرأه من أنوثتها! 


ص 146 


بحيث أن أمثال هؤلاء الرجال و النساء المنحرفين جنسيا يبتلون بضعف جنسى شديدءو لا يستطيعون أن يكونوا آباء و أمهات 
صالحين لأبنائهم فى المستقبلء و ربّما كانوا غير قادرين حتى على الإنجاب بصوره كليه«بسبب هذا الانحراف). 


إن المنحرفين جنسيا يغدون بالتدريج منزوين منعزلين عن المجتمع» و يحسون بالغربه فى مجتمعهم و فى أنفسهم أيضاءكما 
يبتلون بنفصام الشخصيه. و إذا لم يهتموا بإصلاح أنفسهمءفمن الممكن أن يبتلوا بأمراض جسميه و نفسيه مختلفه. 


ولهذا السبب-و لأسباب أخلاقيه و اجتماعيه أخرى-حرّم الإسلام الانحراف الجنسى تحريما شديدا بأى شكل كان و فى أيه 
صورهءكما قرر للذى يقوم بهذا العمل عقابا صارما يبلغ أحيانا إلى درجه الإعدام و القتل!. 


و الموضوع المهم هو أن الانفلات الاخلاقى و التمع الجنسى و الابتذال للعالم المتمدن و الحضاره الماديه قد جرّت كثيرا من 
الفتيان و الفتيات إلى الانحراف الكبير. 


فى البدايه يرغبون الفتيان فى أن يلبسوا ثياب النساء و أن يظهروا بمظهر خاصءو يدعون النساء أن يلبسن ثياب الرجالءو تبدأ من 
هنا قضيه الانحراف الجنسى حتى تصل إلى أقبح الأعمال الوقحه فى هذا المجالءو تأخذ شكلا قانونيا بحيث يعدون هذا الأمر 


عاديا لا يستحق أى نوع من العقاب أو التبعهءو لا يسع القلم إلا أن يستحى و يخجل من وصف ذلكك (1) . 


ص اا 


)١ -١‏ -كان لنا فى صدد الانحراف الجنسى بحث مفصل فى ذيل الآيه(١8)سوره‏ هود... 


لآيات [سوره العنكبوت (19): الآيات "١‏ الى ه"] 


اشاره 

لا 5 لاء 2 و علاء 8 0 

١ 0 0‏ فيك أغي للب ان إن ها كث لين از إن في أوط لوا تي أ : 
لا لاء مع لاه 

0 0 م 1 م 


: 5” 1 

نحن وا تعن ابوك و أفلك وات لاك بن لبن 0 إن ولو حلام ل قري جره قلا 4 
. 1 سد 1 ١‏ 
كابُوا يَفْمَقُونَ (©” و لَقَدْ مر كنا ميا آيه يد َه لقم يَعقِلُونَ (5") 

التفسير 

اشاره 


وهذه هى عاقبه المنحرفين: 


لقد أستجيب دعاء لوط أخيراءو صدر الأمر من اللّه تعالى بالعقاب الصارم و الشديد لهؤلاء القوم المنحرفين و المفسدينءفمرٌ 
الملائكه المأمورون بعذاب قوم لوط بالأرض التى فيها إبراهيم عليه المّد.لام لأداء رساله أخرى قبل أن ينزلوا العقاب بقوم لوط»و 
هذه الرساله التى سبقت العذاب»هى بشارتهم لإبراهيم عليه السَّلام بالولد: 


«بشروه بإسحاق و من وراء إسحاق يعقوب). 


ص خذنا 


الام ييه بإبراهيم عليه الت.لام فتقول: وَ لا لقَاءَتْ سنا إلاهِيم بع بالبشرى قالوا إنا ولك أَهْلٍ 
لا 
الوه إن ألا كاثوا ظاليمين . 


و التعبير ب«هذه القريه/.يدل على أن مدن قوم لوط كانت قريبه من أرض إبراهيم عليه السّ.لام و التعبير بالظالمين هو لأسجل 
كونهم يظلمون أنفسهم باتخاذهم سبيل الشرك و الفساد الأخلاقى و عدم العفه.و ظلمهم الآخرين حتى شمل العابرين و القوافل 
التى كانت تمرٌ على طريقهم. 


ٌ لي ا 1 
فلمًا سمع«إبراهيم »هذا النبأ حزن على لوط النبى العظيم و قالَ إنَّ فها لوطا . 


قناصح أن رد عاقبته؟! إلأ نهم ارمس اقرب 101 0 َي فيه] فلد تحزن لينل كعد لاورز 
لا 


و يستفاد من هذه الآيه جيدا أنّ أسره واحده فقط فى جميع تلكك المدن و القرى كانت مؤمنه و غير مدنّسهءو قد نجاها الله فى 
: : 0 5 . دلا . ل[ 2 : 1 
ذلك الحين أيضا... كما نقرأ مثل ذلكك فى الأيه(72)من سوره الذاريات: ا وَحَدْئا فيا ير بيت مِنَّ الْمُثِلِمِينَ و مع ذلكك فإِنْ 


امرأه لوط كانت خارجه عن جماعه المؤمنين»فشملها العذاب. 


و التعبير ب«الغابر ين جمع «غابراو معناه المتخلف عن جماعته الماضين فين الطريقءفالمرأه التى كانتك فى عائله النبوّه لد ينبغى لها 
أن تنفصل عن المؤمنين و المسلمين...غير أن الكفر و الشرك و عباده الأوثان-كل ذلكك-دعاها إلى الانفصال!. 


578٠١: ص‎ 


و ينضح من هنا أن انحرافها كان من جهه العقيده.و لا يبعد أن يكون هذا الانحراف متأثرا بسبب محيطها...و كانت فى بدايه 
الأمر ولمنه موديو بهذا قلخ برذ أى إشكال على لوط عليه السّرلام فى أنّه لم تزوّج بمثل هذه المرأه؟! و إذا كان جماعه من 
المونتى الكغرين قد دنا لوط قسن ال كيك نهم كانوا قد هاجروا عن تلكك الأرض المدنّسه قبل هذا الحادث.ما عدا لوطا و 
أهله. فإِنّه كان عليه أن يبقى إلى آخر ساعه هناكك.لاحتمال تأثير تبليغه و إنذاره. 


هنا ينقدح هذا السؤال:ترى هل كان إبراهيم'يحتمل أن عذاب الله سيشمل لوطاءفأظهر تأثره أمام الملائكه.غير أَنْهم طمأنوه بنجاه 
لوط؟! و الجواب الواضح على هذا السؤالءو هو أن إبراهيم كان يعرف الحقيقه. و إِنّما سأل ليطمئن قلبه»نظير هذا السؤال ما كان 
من هذا النْبى العظيم فى شأن المعاد و إحياء الموتىءإذ حبك 1ه الله ذلكك فى إحياء أربعه من الطير«ليطمئن قلبه). 

إلآ أن المقشر الكبيز العلامه الطباطبائى يعتقد أن المراد من سؤال إبراهيم هو أن وجودهلوطابين هؤلاء القوم سيكون دليلا على 
و يستعين بالآيات(076-(8/)من سوره هود على هذا المقصدءلأنْ هذه الآيات تبتين:أنّه عليه السّدلام كان بريه وله إن فها لوملا 
أن يصرف العذاب بأن فيها لوطا و إهلاكك أهلها يشمله.فأجابوه بأنهم لا يخفى عليهم ذلك بل معه غيره ممن لا يشملهم العذاب 
وهم أهله إلا امرأته. (1) 

لكضا تحقه أن هذا الجواب من الماكتكةسقي مريدد تجاه الوط و أعلهديدل بوضوح أن الكلام فى هذه الآيات هو على لوط 


فحسبءو لكن آيات سوره هود تتحدث عن موضوع منفصلءو كما قلنا آنفا فإنّ إبراهيم كان ليطمئن قلبه أكثر 


578١: ص‎ 


0-١‏ -الميزان»ج ءضصض يفده 


«فلاحظوا بدقه). 


لا 5 
اتبىا كدخ البلدده بم إبراهيم هناءو توجهوا إلى ديار لوط عليه السّ.لام و قومهءيقول القرآن فى هذا الشأن: وَ لَمَا أَنْ لَفَاءتْ 


هلا لرطا سين يو وا مان به دون : 


وكان كل استيائه و عدم ارتياحه بسبب أنه لم يعرفهم...فقد جاؤوا إليه بهيئه فتيان ذى وجوه مليحهءو مجىء أمثال هؤلاء 

الضيوف فى مثل هذا المحيط الملوّث.ربّما كان يجرٌ على لوط الوبالءو أن يذهب ماء وجهه أمامهم.لذلك فكر ملئا:ما عسى أن 

يكون رد فعل هؤلالء القوم الضالين الوقحين الذين لا حياء لهم قبال هؤلالء الضيوف؟! «سىء)مشتقّه من «ساءاو معناه سوعء 
لمش “ل “ا 

الحال.و«الذرعامعناه «القلب»«الخلق»»فعلى هذا يكون معنى ضاق بهم ذرّعا أى ضاق قلبه و انزعج. 


و قال بعض المف رين:إِنْ هذه الكلمه فى الأصل تعنى«الفاصله بين أطراف البعير أثناء السير»و حيث أنّهِم إذا وضعوا على البعير 
كلد تقزلة فك ر حتطاه و هق الفاطكلةاغيزؤا بجمله ضباق :ذرغاء كانه عن الحادثة الفقزلةوالضعية) :الس لا نطاق! إلا أن لضيو 
ار ا رد عن اهويّتهماو عرفوا أنفسهم و رفعوا عنه الحزن: 0 52 
ألك إلا امْراتك كان مِنَ الغابرينٌ . 


و يستفاد بالطبع من الآبات التى فى سوره هود أن أولئكك القوم الأ-راذل؛حين عرفوا بوجود الضيوف عند لوط عليه السّ.لام 
أسرعوا إليه.و كان فى ثتهم أن يسدر ابيع رحبت أن لوطا كان لا يزال غير عارف بحقنيقه الملائكه فقد كان متأثرا جدّاءو 
كان تاره ينصحهم و اخرى يهدّدهم و مرّه يقول لهم: ليش تكو وك 30 تعر كم عمدا برع اناده يقترح عليهم الزواج من 
بناته»و أراد أن يمنعهم 


ص ا 


من الوصول إلى أضيافه»لكن هؤلاء المنحرفين الذين لا حياء لهم لم يقتنعوا بأى شىء و لم يفكروا إلا بهدفهم المخزى. 


والكن رشل اللعرفرا أنفسهم للوط عليه السّد.لام»و أعموا أبصار هؤلاء القوم الذين أرادوا الهجوم على الملائكه و اثلجوا قاب 
ذلك النَبى العظيم عليه الشلام. )١(‏ 


١‏ . ليم د له 
وماينبغى الالتفات إليه أن رسل الله قالوا للوط: لا تخف ولا تخرّن فما الفرق بين كلمتى«الخوف)و«الحزن)؟ ورد فى تفسير 
الميزان أن الخوف يقع على الحوادث غير المستساغه احتمالا..أمَا الحزن فيقع فى الموارد القطعيه. 


وقال بعضهم:الخوف يطلق على الحوادث المستقبليهء اما الحزن فعلى ما مضى! كما يرد هذا الاحتمال و هو أن الخوف فى 
المسائل الخطرهء أما الحزن فهو فى المسائل الموجعهءو إن لم يكن فيها أى خطر!.. 


وهنا ينقدح هذا السؤالءو هو أنه طبقا لآيات سوره هود فإنْ لوط و خوفه لم يكن على نفسه.بل كان يخشى أن يضايقوا١ضيفه)‏ 
(9اغير أن حجوات الملاتكه يسلق بتجاد لوطو أهلهءو هذآن الأمران غير متسجمين. 


و الجواب على هذا السؤال يستفاد إجمالا من الآبه(1:)من سوره هودء لأنّ القوم المنحرفين حين مدّوا أيديهم إلى الضيوف قال 
الملالحكه: لا لُوط إِذا رُسْرِلُ رَبك لَنْ يَصدلُوا ِلك أى مسألتنا سهله...و لن يصل إليكك سوء و أذى منهم أيضاءفعلى هذا كان 
الملائكه يرون النجاه بالنسبه لهم من المسلم بهاءو إِنّما ركزوا على البشاره للوط و أهله فحسب. 


و بعد هذاءو لكى تتضح خطه عملهم فى شأن عاقبه هؤلاء القوم المنحرفين 


ص ونير 


)١-١‏ -ذكرنا تفصيل هذا الحادث فى ذيل الآيات /ا/ا-١81‏ من سوره هود فلا بأس بمراجعتها. 
؟- 7) -«الضيف'يطلق على المفرد و الجمع»و جمعه:ضيوف و أضياف. (المصحح). 


أكثر أضافوا: إن مُْرِلُونَ عل أل هذه الَْرِيَهِ رجزاً مِنَ الصَلطاءِ با كانُوا يَفْسَقُونَ . 


و المراد بالقريه هى«سدوم؛و ما جاورها من القرى و المدن التى كان يسكنها قوم لوطءو قد أوصل بعضهم عدد هؤلاء إلى 
سبعمائه ألف نفر )١(‏ . 


و المراد من«الرجز/هنا هو العذاب.و معناه الأصلى الاضطراب. ثم عبروا عن كل شىء يوجب الاضطراب بالرجزءو لذلكك استعمل 
العرب كلمه الرجز فى كثين من المعانى كالبلايا الشديدهعءو الطاعون أو البرد»و الأصنام»و وساوس الشيطانء»و العذاب 


الإلهى..إلخ. 


لان ع عدر 0 5 
و جمله بلا كانُوا يَفْتدقُونَ همى سبب عقابهم الشديدء لأننّهم لم يطيعوا الله و التعبير بالفعل المضارع«يفسقوندليل على 


- 


و هذا التعبير يبن هذه الحقيقه.و هى لو أن أولئكك لم يستمروا على الذنبء و كانوا يتوبون و يعودون إلى طريق الحق و 
التقوى.لم يبتلوا بمثل هذا العذاب و كانت ذنوبهم الماضيه مغفوره. 
وقداه ين التاق نقد نداب أنه بسوى اتفال و ك3 82 وكل انهه زقوم يوار ذ.. 


إلة أن ف سووه هر الآنه( ا لامتيائو كتالكه سوه الأغراك الآيه 8 منهاء تفصيلا فى بيان العذابءو هو أنه أصابت قراهم فى 
البدايه زلزله شديده فجعلت عاليها سافلهاءثم أمطرت عليها حجاره من السماء بحيث توارت بيوتهم و قراهم و أجسادهم تحتها!. 


و التعبير ب«الآيه البينه)أى العلامه الواضحهءهو إشاره إلى الآثار الباقيه من مدينه«سدوم'التى كانت فى طريق قوافل أهل الحجاز 
طبقاهلآيات القرآن)... 


ص ا 


0-١‏ -روح البيان»ج ءءص /ا؟. 


و كانت اقحس .ليو القن على اللداغلية وال كنا نقرأ فى الآيه(2/)من سوره الحجر و إَِّهدا لَبسَبيل مُقِيم »و كما نقرأ فى 
سوره الصافات الآيتين(/7١)و(/1):‏ 


م 0 ىاه - َ للع م م 
وَ نكم لتَمُرُونَ عَلئِهِمْ مُصْبِحِينَ وَ بِاللئِلٍ أ فلا تَعْقِلونَ . 


ص :816 


لآيات [سوره العنكبوت (19): الآيات 2" الى ]©٠‏ 


اشاره 
1 1 ٍ 
اق عط الكو ماي يت لل ال د 4 8 م م 9121م 
وَ إلل مَدَيَنَ أَح امع شَُعَييا فقَالَ للا قَؤْم أغثدُوا الله وَ أرْججوا ليم 0 تتا فى آلَوْض مُفيد مُفْيتَدِينَ (5" فَكَذَّبُوه فَأَحَدَتْهُمْ 
0 9 : 00 7 ا رع لاوعء ص ام تم 
لَجْفَه قَأضْيحوا فى كارج للائميق (/0 و ادا وَ مو 0 لكم ن مللاجه و وين هع ل فاه قحم عن 
لا لا م - 6 لا 9 
لصيل وَ كانُوا مُسْتَمِصِرِينَ (8) و قارُونَ وَ فوِعَوْتَّ وَ لكان وَ لَقَد لطاءَهُمْ مُو سلا بِالْييَاتٍ فَاسْتكبرُوا فى آل فى 3لا كاثرا كاقية 


فكي أذ لي بنع : م م ل ا معن أخرناة 
ال ا زه 


تنوع العذاب للظالمين: 


بعد بيان قصّه لوط و قومه يقع الكلام عن أقوام آخرين أمثال قوم شعيب و عاد و ثمودءو قارون و فرعونءو قد أشير فى هذه 


الأناساسيع الع ةيدان كل 


ص 1 


منهم إشاره موجزه«مكثفهاللاستنتاج و العبره! فى البدايه تقول الآيه: وَ إلا مَدْيَنَ أُحامُع شُعَيياً )١(‏ . 


و التعبير بكلمه«أخاهم»كما قلنا مراراءهوؤ إشازه إلى منهى مه حو لاه الأنبياء إلى أممهمءو إلى عدم طلبهم السلطهءو بالطبع فإنّ 
هؤلاء الأنبياء كانت لهم علاقه قرابه بقومهم أيضا. 


و«مدين)مدينه واقعه جنوب غربى الأردةة تدعى اليوم ب«معاناو هى فى شرق خليج العقبه»ءو كان شعيب عليه الس لام وقومه 
سل ل ء لا 
و شعيب كسائر أنبياء الله العظامءبدأ بالدعوه الى الاعتقاد بالمبدأ و المعاد» و هما أساس كل دين و طريقه فقال يا قم اعْبَدُوا الله 


وَ ارْجُوا الَيَوْمَ الآخرّ . 


الإنسان بمحكمه عظيمه يحاسب فيها عن كل شىء و كل عمل مهما كان تافها...و من المسلم أنّ الإعتقاد بهذين الأصلين له أثره 
البالغ على تربيه الإنسان و إصلاحه!. 


ع اس يذ لارر م إن 
و المبدأ اثالث هو بمثابه خطه عمل جامعه»تحمل بين طياتها جميع الخطط الاجتماعيه»إذ قال: وَ لا تَغَْوا فى الَأَوْضِ مُفْسِدِينَ . 


و للفساد مفهوم واسع يشمل كل نقص انحراف»و تدميرعو ظلم..إلخ..و يقابله الصلاح والإصلاحءو مفهومهما يشمل جميع 
الخطط البنّاءه!. 


أمَا كلمه«تعثواافهى من ماده«عثىاو معناه إحداث الفساد أو الإفساد» غايه ما فى الأمر أن هذا التعبير كثيرا ما يستعمل فى الموارد 
التى تكون فيها «مفاسد أخلاقيه)»»فعلى هذا يكون ذكر كلمه«مفسدين)بعدها تأكيدا على هذا 


ص 6ن 


)١ -١‏ -هذه الجمله معطوفه على جمله«و لقد أرسلنا نوحا). 
-١‏ 7) -ورد الكلام على مدين فى ذيل الآيه(77)من سوره القصص فى هذا الجزء بإسهاب. 


المفهوم. 
إلا أنْ تلك الجماعه بدلا من أن تصغى لمواعظه و نصائحه بآذان القلوب, خالفته و لم تصغ إليه«فكذبوه). 


و كان هذا التكذيب سببا فى أن تصيبهم زلزله شديده فَأحَدَتهُُ الَف فَْصْبُوا فى دارع لكِائمينَ أى مكبوبين على وجوههم 


و«الجاثم»مشتق من«جثماعلى زنه«سهماو معناه الجلوس على الركبه و التوقف فى مكان ما. .ولا يبعد أن يكونوا نائمين عند وقوع 
هذه الزلزله الشديده..فهذا التعبير إشاره إلى نهم عند وقوع هذه الحادثه نيضوا وعطوا على الركبيئالا أن الحادعه لم تمهلهم 
حيث انهارت الجدران عليهم و نزلت عليهم الصاعقه التى تزامنت معها فماتوا )١2‏ . 

مرا الآديه التى بعده فتتحدث عن«عاداو«ثموداقومى(هود و صالح)»دون أن تذكر ما قاله نبئاهما لهماءو ما رد عليهما قومهما 
المعاندونءلأنهما مذكوران فى آيات عديده من القرآنءو هما أى قوم هود و قوم صالح معروفان»فلذلكك, قوق الا ادا 
قر للك 


ين لَكمْ مِنْ مللَاكِِهِمْ المتهدمه و التى هى على طريقكم فى منطقه الحجر و اليمن. 


فأنتم فى كل سنه تمرون فى أسفاركم للتجاره بأرض«الحجر'التى تقع شمال جزيره العرب.و بالأحقاف التى تقع قريبا من اليمن و 
جنوبهاءو ترون آثار المساكن المتهدمه و بقاياها من عاد و ثمودءفعلام لا تعتبرون؟! ثم تشير الآآيه إلى السبب الأصلى لشقائهم و 


سوء حظهمءإذ تقول: 
ص :578/8 
)١ -١‏ حبيان هذه الحادثه المؤلمه فصلناه فى تفسير«اسوره هوداذيل الآيات فى شرح قصه«شعيب و قومه). 


؟ - (١‏ -رو عادا و ثمودا»مفعولا-ن لفعل مقدر و 50 هو يستفاد من اليه السابقه.و قال بعضهم:فعلهما المحذوف 


تقديره«اذكرا). 


وَ زَيْنَ لَه السَّيِطانٌ أَعظالَهُْ قَصَدَّهُمْ عن السَبيلٍ 


وكات درنيم طلى ره اللاو اقراناو لي لهذ اسعهيةا في عدا كور دو لتر كدر عنمن لعج واو رهاه لور لكهم 


حادوا و كانوا مُسْتَئِصرين . 
3 لا عر 8 ع 5 ع 
قال بعض المفشرين:إن جمله و كانوا مُسْتَبْصِ رين تعنى أنهم كانوا دوى اعين بصيره.و عقل كاف. 
و قال بعضهم:إنها تعنى أنّهم كانوا على الفطره السليمه. 
كما قال آخرون:إِنْها تعنى هدايه الأنبياء لهم. 


ولا-يمنع اجتماع جميع هذه المعانى فى الآيه الكريمه.فهى إشاره إلى أنّهم لم يكونوا جاهلين قاصرينءبل كانوا يعرفون الحق 
جيدا من قبلءو كانت ضمائرهم حيه و لديهم العقل الكافىءو أتمٌ الأنبياء عليهم الحيجه البالغه»و لكن... 


مع كل ما تقدم...من نداء العقل و الضميرءو دعوه الانبياء»فقد انحرفوا عن السبيل و وسوس لهم الشيطانءو يوما بعد يوم يرون 
أعمالهم القبيحه حسنهءو بلغوا مرحله لا سبيل لهم إلى الرجوع منهاءفأحرق قانون الخلق و الإيجاد هذه العيدان اليابسه..و هى 

0 1 لاى م 
جديره بذلكك! و الايه الآأخرى تذكر أسماء ثلاثه من الجبابره الذين كان كل واحد منهم بارزا للقدره الشيطانيه»فتقول: وَ قارُون 


وَفِوِعَوْنَ وَلقَالانَ (1) . 

فقارون كان مظهر الثروه المقرونه بالغرور و عباده«الذات/و الأنانيه و الغفله. 
و فرعون كان مظهر القدره الاستكباريه المقرونه بالشيطنه. 

و أما هامان»فهو مثل لمن يعين الظالمين المستكبرين!. 


ا .د 6 بغز :لا ب م 
ثم يضيف القرآن وَ لَمَّدُ لجَاءَهُمْ مُو سل بِالبيناتِ و الدلائل قَاشتَكبَرُوا فى الْأرْضِ فاعتمد قارون على ثروته و خزائنه و علمهءو 
اعتمد فرعون و هامان على جيشهما و على القدره العسكريه»و على قوه إعلامهم و تضليلهم لطبقات 


ص كن 


)١-١‏ -هذه الكلمات الثلاث مفاعيل للفعل المقدر«أهلكنا» أو كما قال البعض:هى مفاعيل لفعل تقديره«اذكر)! 


الناس المَغْفّلِينَ الجهله. 
1 5 2 م لاء لأيمء 

لكن..برغم كل ذلك لم يفلحوا وَ ما كانوا سابقِينَ . 
فأمر الله الأرض التى هى مهد الاطمئنان و الدعه بابتلاع قارون. 
و أمر الماء الذى هو مصدر الحياه بابتلاع فرعون و هامان. 
و عبأ جنود السماوات و الأرض لإهلاكهم جميعاءبل ما كان مصدر حياتهم أمر الله أن يكون هو نفسه سببا لفنائهم )١(‏ . 
كلمه«سابقين»تعنى من يتقدم و يكون أمام الآخرين» فمفهوم قوله تعالى: 

0 ا 


5 كاترا افيه 


أى إِنّهم لم يستطيعوا أن يهربوا من سلطان اللّه برغم ما كان عندهم من إمكاناتءبل أهلكهم الله فى اللحظه التى أرادءو أرسلهم 
إلى ديار الفناء و الذله و الخزى. 


كما بكر الآنه الى بعد ها فك كن ديه . 

و حيث أن القرآن ذكره«الطوائف الأربعافى الآيتين المتقدمتينءو لم يبن عذابهم»و هم: 
١-قوم‏ هود(«عاد). 

"-و ثموداقوم صالح). 

#قاررة. 

-فرعون و هامان. 

فإنه يذكر فى هذه الآيه بحسب الترتيب أنواع عذابهم.فيقول: فَمِنْهُمْ مَنْ أَوْسَلا عَلَئِه يي 
و«الحاصب'معناه الاعصار الذى يحمل حصى كثيره معهءو«الحصباء» «الحصى الصغيره). 


596١: ص‎ 


)١-١‏ -شرح قصّه حياه قارون فى الآآيات السبع 87-18 سوره القصصءو هلاكك فرعون و جماعته فى تفسير سوره القصصءكما 


ووهاقن سروه الأعراق أيضا. 


والمقصود ب«منهماهنا هم«عاداقوم هود»و حسب ما جاء فى بعض السور كالذاريات و الحاقه و القمر أصابهم اعصار شديد 

: 2 رلا عأقية دم لا طلا _ 0 52 أعللة ىء ساعد 2 لله 
يقول القرآن: سَخْرها عَلئِهِمْ سَِتْعَ ل و ثمانية أيَام خَسُوما فتَرَى القَوْمَ فيها ص رْعى كانْهُمْ أغجاز نخل خاوبَهِ فيل ترى لهُمْ مِنْ 
قِيهِ «الحاقه». 


وََ مَنْهُمْ مَنْ أخذته الصَّبحه 


و قلنا:إن الصيحه السماويه التى هى نتيجه الصاعقه التى تقترن مع الزلزله فى زمان الوقوع.و هذا هو العذاب الذى عذب الله به 
ثمود«قوم قود كسا علات: ا كوو يفوك القر ا فى الكيد لاقام سروه هوة في شان تسود 11 الذنة طلييرا الفيفة 
َأَصْبَوا فى بارغ لحائمِين . 

لض هو 2 بلا 05 

وَ مِنْهُمْ مَنْ خسفنا به الأض 

.و هذا هو عقاب قارون الثرى المغرور المستكبر من بنى إسرائيلءو قد أشير إليه فى الآيه(١6)من‏ سوره القصص. 

بن 6 > يم ر. 2ه لا 

وَ مِنْهِمُ مَن اغرّفنا 


ونعرف أن هذا الكلا-م إشاره إلى عقاب فرعون و هامان و جنودهماءو قد ذكرت هذه القصّه فى سور متعدده من القرآن 


الكريم. 


و على كل حالءفمع الالتفات لهذا البيان فإن أنواع العذاب الأربعه ذكرت هنا للطوائف الأربع المذكورين فى الآ-يتين 
المتقدمتين.حيث اشارتا إلى ضلالهم و انحرافهم و ذنوبهم دون أن تذكرا عقابهم. 


و لكن من البعيد أن تشمل هذه الأمنواع الأسربعه من العذاب الوارده فى هذه الآسيه أقواما آخرين.كما يقول بعض 
المفرين.٠كالغرق‏ لقوم نوحءو إمطار الحجاره و الحصباء على قوم لوطالأن عقابهم مذكور هناكك و فى موارد ذكرهم ولا 
حاجه للتكرار هناءو أمَا عقاب الفئات الأربع فلم يذكر فى هذه السلسله من الآآياتءو لذا بينه اللّه سبحانه فى الآيتين الأخيرتين. 


م لا 
و بين فى ختام الآنيه التأكيد على هذه الحقيقههو هى أنّ ما أصابهم هو بسبب أعمالهمءو هم زرعوا فحصدوا وَ/كا كان الله 


يطْلمهُْ و لكن كانوا انمه 


ص :91م 


أجلء إن عقاب هذه الدنيا و الآخره هو تجسيد أعمالهم.حيث يغلقون جميع طرق الإصلاح فى وجوههم.فالله أكثر عملا و اسمن 


من أن يظلم الإنسان أدنى ظلم!. 


و هذه الآ-يه-كسائر كثير من آيات القرآن-تثبت أصل الحريه فى الإسراده و الإختيار عند الإنسانءو تقرر أن التصميم فى كل 
مكان يصدر من الإنسان نفسه.و قد خلقه الله حرًا و يريده حرًا..فعلى هذا يبطل اعتقاد أتباع مذهب «الجبر»الذين لهم وجود بين 


المسلمين-مع الأسف-بهذا المنطق القوى للقرآن الكريم. 


ص حاار 


لآبات [سوره العنكبوت (79): الآيات 6١‏ الى ©6] 


اشاره 

و راض 3 و 3 

سيا ن الله أَولاء م الل د 
الله بعلم ها يَدْعُونٌ مِنْ دونه من شَ ئْءِ وَ هُوَ الْعَزِيرٌ آلْحَكيم (81) وَ يك َال تضرييا باس و9 لها إلا آلْأِمُونَ (60) حَلَقَ 


لله آللطالوات وَ اندض بِالْحقٌ إِنَّ م فى لكك َيه لِلْمَؤْمِنِينَ (ع©) 
التفسبر 

اشاره 

دعامه واهيه كبيت العنكبوت: 


ببنت الآيات السابقه ما آل إليه المشركون و المفسدون الظلمه و الأنانيون من مصير وخيم و عاقبه سوداء و عذاب أليم...و بهذه 
المناسبه.ففى الآيات التى بين أيديناءيبتين القرآن الكريم مثالا بليغا و مؤثرا يعبدون غير الله و يتخذون من دونه ودار كي 
أمعنا النظر فى هذا المثال و فكرنا فيه ملكا انتقدحت فى مانام عات دقف تقول تال قل الذيق الكدواية ذوق الله 
أَولاء كُمََلٍ الْعنْكبُوتٍ اتََحَدّتْ ييا وَإِنَّ فك العرت قت الفاكورت و ثرا ماف 3 


ص :797 


تأملوا بدقه...إنْ كل حيوان-و كل حشره له بيت أو وكر و ما أشبه ذلككء لكن ليس فى هذه البيوت بيت أوهن من بيت 
العنكبوت!فكل بيت-عاده- يحتوى على سقف و باب و جدارءو هو يحفظ صاحبه من الحوادثءو يكون مكانا أمينا لإيداع 
الأطنية و العا الأشرق و صفظها: #شتدن الوك الاسقت :انها إلآ اتيااعلى الأفلن لها حدان كما أن متاك بوتلا جدار كه ل 
أن لها سقفا. 


لكن بيت العنكبوت المنسوج من خيوط دقيقه واهيه»ليس له سقف ولا جدار ولا ساحه ولا باحه و لا باب»هذا من جانب...و 


هن جات ١خ‏ قن فو لت طاقه واحعيو ةدب انا لدي اد | تتجاد ته سمطو فون لا تقدى هل المقارة 
ا 

و لو سقطت عليه قطرات المطر لتلاشى و تلف. 

ولو لامسته شعله خفيفه لاحرقته. 

و حتى لو تراكم عليه الغبار لتركه أشلاء ممزقه معلقه. 


فآلهه هؤلاء الجماعه و معبوداتهم«الكاذبه) كمثل هذا البيت لا تنفع و لا تضر و لا تحلّ مشكلهءو لا تكون ملجأ لأحد فى المحنه و 
الشدّه!. 


صحيح..إن هذا البيت للعنكبوت-مع ما لها من أرجل طويله-هو محل استراحتهاءو شركك لاصطياد الحشرات و الحصول على 
الغذاء إلا ات هذا البدت قياش إلى الدوت لامر السب زنارف الس المج ميعن الهم نز الأنهنا را 


قم يعمد على .خب الله وك ككد مق أناوئة ولناءففد اععيد غلى :ينث السكوت ]11 


والذين اختاروا شوق اللن اقعيدوا لين :يوك النااكتيه كعر تا (فرغرق وتاجدوو الأمؤال البتراكية عبد :فازوقة و فصو الملو كفاؤ 
خزائنهم» جميع هذه 


ص :عا وم 


الأمون المذكؤره كمثل بيت العتكوت!. 

فهى لا تدومءو لا يمكن الاعتماد عليهاءو لا أساس لها حتى تكون راسخه أمام طوفان الحوادث. 
و التاريخ يدل على أنّه لا يمكن الاعتماد على أىّ من هذه الأمور حمًا. 

أمَا الذين اعتمدوا على اللّه و توكلوا عليه»فقد اعتمدوا على سد حصين منيع. 


و الجدير بالذكرءأنَ بيت العنكبوت و نسيج خيوطه المضروب به المثل»هو نفسه من عجائب الخلقءو التدقيق فيه يعرف الإنسان 
على عظمه الخالق أكثر.. فخيوط العنكبوت«مصنوعهاو منسوجه من مائع لزجءهذا المائع مستقر فى حفر دقيقه و صغيره كرأس 
الإبره تحت بطن العنكبوتءو لهذا المائع خصوصيه أو تركيب خاص هو أَنّه متى ما لامس الهواء جهد و تصلّب. 


و العنكبوت تخرج هذا المائع بواسطه آليات خاصه و تصنع خيوطها منه. 
يقال:إن كل عنكبوت يمكن لها أن تصنع من هذا المائع القليل جدًا ما مقداره خمسمائه متر من خيطها المفتول!. 


و قال بعضهم:إنْ الوهن فى هذه الخيوط منشؤه دقتها القصوىءو لولا هذه الدقه فإنها أقوى من الفولاذهلو قدر أن تفتل بحجم 
الخيط الفولاذى). 


العجيب أن هذه الخيط تنسج أحيانا من أربع جدائل كل جديله هى أيضا منسوجه أو مصنوعه من ألف جديله!او كل جديله 
تخرج من ثقب صغير جدًا فى بدن العنكبوتءففكروا الآن فى هذه الخيوط التى تتكون منها هذه الجديله كم هى ناعمه و دقيقه 
و ظريفه؟! و إضافه إلى العجائب الكامنه فى بناء بيت العنكبوت و نسجه.فإِنٌ شكل بنائه و هندسته طريف أيضاءفلو دققنا النظر 
فى بيوت العنكبوت لرأينا منظرا طريفا مثل الشمس و أشعتها مستقره على قواعد هف «البناء النسيجى'ءو بالطبع فإن هذا البيت 
مناسب للعنكبوت و كاف.و لكنّه فى المجموع لا يمكن تصور بيت 


ص كارا 


أوهن منهءو هكذا بالنسبه إلى آلهه الضالين و معبوديهمءإذ تركوا عباده اللّه و التجأوا إلى الأصنام و الأحجار و الأوثان!!. 


ومع الالتفات إلى أن العناكب ليست نوعا واحداءبل-كما يدعى بعض العلماء-عرف منها حتى الآن عشرون ألف نوع.و كل 


التعبير ب«الأولياء»جمع ولى مكان التعبير بالأصنامءريّما كان إشاره ضمنيه إلى هذه اللطيفهءو هى أنّه ليس الحكم مختصا 
بالأصنام و الآلهه المزعومه.بل حتى الأئمه و القاده الارضيين مشمولون بهذا الحكم أيضا. 


“لل د م ء 1 3 
و جمله لسؤ 5 انوا يَعْلمُونَ تتعلق بالآصنام و المعبودين من دون الله و لا ترتبط بوهن بيت العنكبوت...لآمن وهن بيت العنكبوت 
و اختاروه»لعلموا أَنْهم فى الوهن و الضعف كما هى الحال فى بيت العنكبوت من الوهن!. 


0 
ما الآيه التاليه ففيها تهديد لهؤلاء المشركين الغفله الجهله..إذ تقول: إِنَّ الله بْلَم ا يَدْعُونَ مِنْ دُونهِ مِنْ شَّئْءِ! ولا يخفى على 
الله شركهم الظاهر و لا شركهم الخفى و هُوَ الْعَزيرٌ الْحَكيمٌ على الإطلاق! و إذا أمهلهمءفليس بسبب العجز و الضعفءأو عدم 
العلم»أو أن قدرته محدودهءبل كل ذلكك من حكمته التى توجب أن يمنحوا الفرصه الكافيه لتتم الحجه البالغه للّه عليهم»فيهتدى 


من هو جدير بالهدى!. 


قال بعض المفسّرين:إن هذه الجمله إشاره إلى حجج المشركين و إلى ادّعائهم أَنّهِم فى عبادتهم للأصنام لا يريدون بها الأصنام 
ذاتهاءبل إِنّ الأصنام عندهم مطهر و رمز للنجوم السماويه و الأنبياء و الملائكهءفهم-كما يزعمون- يسجدون لأولئك لا للأصنام 
و خيرهم و شرهم و نفعهم وضررهم بيدها أيضا. 


ص اانا 


فالقرآن يبن أن الله يعلم الأشياء التى تدعونها-كائنا من كان» و أى شىء كان-فكل أولئكك المعبودين إزاء قدرته كمثل بيت 
العنكبوتءو لا يملكون لأنفسهم شيئا كى يعطوه لكم.. و الآيه الثالئه-من الآيات محل البحث-لعلها تشير إلى ما استشكله أعداء 
الإسلام على النبى صلّى الله عليه و آله فى هذه الأمثله التى ضربها الله.و كانوا يقولون:اللّه الذى خلق السماوات و الأرض كيف 
يضرب الأمثال بالعنكبوت و الذباب و الحشرات و ما شاكلها؟ فيردٌ القرآن بقوله: وَ يلك امال نض ربها لئاس وَل يَعقئيا 3 
لالدو 


إن أهميّه المثال و ظرافته لا تكمن فى كبره و صغرهءبل تظهر أهميته فى انطباق المثال على المقصودءفقد يكون صغر الشىء 
الممثل به أكبر نقطه فى قوته. 


قالوا فى ضرب الأمثال:ينبغى عند الكلا-م عن الأشياء الضعيفه و التى فيها وهن أن يمثل لها فى ما لو اعتمد عليها ببيت 
العنكبوتءفهو أحسن شىء ينتخب لهذا الوهن و عدم الثباتءفهذا المثال هو الفصاحه بعينها و البلاغه ذاتهاءو لذا قيل: 


نه لا يعلم دقائق أمثله القرآن و لا يدركها إلا العلماء!. 


و فى آخر آيه-من الآيات محل البحث-يضيف القرآن الكريم: علق ال التلكاوات و لض بالْعقٌ إن فى ذلك آي لِلَؤْمنِينَ 
.ليس فى عمل الله باطل أو عبث...فإذا التشبيه بالعنكبوت و بيته الخاوى هو أمر محسوب بدقّه.و إذا ما اختار موجودا صغيرا 
للتمثيل به فهو لبيان الحقٌّءو إلا فهو خالق أعظم المجرّات و المنظومات الشمسيه و غيرها. 

1 590000 
و من الطريف-هنا-أن نهايه هذه الايات تنتهى بالعلم و الإيمان»ففى مكان يقول القرآن: لؤْ كانوا يَعْلْمُونَ و فى مكان آخر يقول: 


وَل يَْقَلهًا إلا الْعلِمُونَ و فى الآيه التى نحن فى صددها يقول: إِنَّ فى ذَلِكك لَايَه ِلْمَؤْمِنِينَ . 


ص # اانا 


وهى إشاره إلى أن وجه الحق مشرق جلى دائما و لكنّه يثمر فى الموارد المستعده...فى قلب مطلع باحثءو عقل يقظ مذعن 
للحق...و إذا كان هؤلاء الذين عميت قلوبهم لا يرون جمال الحقءفليس ذلك لخفائه»ءبل لعماهم! و ضلالهم!. 


ص اانا 


الآيه [سوره العنكبوت (74): آيه 64] 


اشاره 


لا 


5 


و - 2 لا لا - 
ل إلا أوجى إِلوك مِنَ الكذاب و أقِم آلصَّلاة إِنَّ آلصّلاة تنْهلِ] عن الْفُخشاء وَ الْمدْكر وَل كز الله كبر وَ الله َعَم ! مط تعُونَ 
هم 


التفسير 
اشاره 
إن الصلاه تنهى عن الفحشاء و المنكر: 


بعد الفراغ من بيان أقسام مختلفه من قصص الأمم السابقه و أنبيائهم العظام و ما عاملهم به قومهم من معامله سيئه مذمومهءو بيان 
ثيابه هو لله الظالنيئ الالبيهه فرج الخطان دعل سييل قسليه القاطروو تقويه الروهيهون إزابه الخط الكلى أو اللخطوط العامة 
للنبى صلَّى الله عليه و آله و يأمره بما ينبغى عليه أن يفعل. 


فيسدأ أؤلا بقوله: أل ل أوحى إليك من الكتاب ...أى اقرأ هذه الآبات فسوف تجد فيها ما تبتغيه و تطلبه من العلم و الحكمه و 


النصحءو معيار معرفه الحق من الباطلءو سبل تنوير القلب و الروحءو مسير حركه كل طائفهأو مجموعه و اتجاهها!. 
اقرأً..و امض على نهجها فى حياتككءاقرأها و استلهم منها...اقرأها و نوّر قلبكك بتلاوتها. 
و بعد بيان هذا الأمر الذى يحمل-فى الحقيقه-طابعا تعليمياءيأتى الأمر 


ص :9494م 


0 5 ع 5 ع 
الثانى الذى هو محور أصيل للتربيه فيقول تعالى: و أقم الصّلاة.. . 
٠ ٠ 3‏ 2 3 و لل مو و 2 لا ود 
ثم يبتّن فلسفه الصلاه الكبرى فيقول: إِنَ الصَّلاة تنْهق عن الفخشاء وَ المُذْكر )١(‏ . 


طبيعه الصلاه-حيث أنّها تذكر بأقوى رادع للنفسءو هو الاعتقاد بالمبدأ و المعاد-فإنّها تردع عن الفحشاء و المنكرفالإنسان 
الذى يقف للصلاهءو يكبر» يرى الله أعلى من كل شىء و أسمى من كل شىءءو يتذكر نعمه فيحمده و يشكره؛ و يثنى عليه و 
ينعته بأنّه رحمان رحيمءو يذكر يوم الجزاء«يوم الدين»و يعترف بالعبوديه لهءو يطلب منه العونءو يستهديه الصراط المستقيم»و 
يتعوذ به من طريق المغضوب عليهمءو يلتجئ إليه(مضمون سوره الحمد). 


فلا شكك أن قلب مثل هذا الإنسان و روحه سوف تدبٌ فيها حركه نحو الحقّء و اندفاع نحو الطهارهءو نهوض نحو التقوى. 
يركع لله..و يضع جبهته على الأرض ساجدا الحقي اق بكر ق فى عكليفدهن ينسى أتاتهد و ذاشاقة جميعا. 

وعليك بوخناالفة وبررسالة الى على الله غليه.ن آله 

و يصلى و يسلم على نبنهءو يرفع يديه متضرعا بالدعاء ليجعله فى زمره عباده الصالحين. 

جميع هذه الأمور تمنح وجوده موجا من المعنويه»و تكون سدا منيعا بوجه الذنوب. 

و يتكرر هذا العمل عده مرّات«ليل نهارافحين ينهض صباحا يقف بين يدى ربّه و خالقه ليناجيه... 


ص :6*6 


)١ -١‏ -بينا الفرق بين الفحشاء و المنكر فى تفسير الآيه(40)من سوره النحل فى عباره موجزهءو قلنا:إنّه يمكن التفريق بينهما بأن 
الفحشاء هى إشاره للذنوب الكبيره الخفيه.و أمّا المنكر فهو الذنوب الكبيره الظاهره.أو أن الفحشاء هى الذنوب التى تنتج بغلبه 
القوى الشهوانيهءو المنكر من أثر القوى الغضبيه. 


وعند منتصف النهار و بينما هو غارق فى حياته الماديه يفاجأ بصوت تكبير المؤذنءفيقطع عمله و يسرع إلى حضرته»بل فى آخر 
النهار بدايه الليل أيضا و قبل أن يدلف إلى فراش الدعه و الراحه»يدعوه و يطلب منه حاجتهءو يجعل قلبه مركز أنواره. 


و بغض النظر عن كل ما تقدم فإنْ الإنسان حين يتهيأ لمقدمات الصلاهيطهّر بدنه و يبعد عنه مسائل الحرام و الغصبءو يتجه إلى 
الحبيب.فكل هذه الأمور لها تأثير رادع لنوازع الفحشاء و المنكر. 


غايه ما فى الأمر أن كل صلاه-بحسب شروط الكمال و روح العباده لها- أثر رادع ناه عن الفحشاء و المنكرفتاره تنهى نهيا كلا 


و اخرى جزثيا.. 


و محدودا. 


ولا يمكن لأحد أن يصلى ولا تدع الصلاه فيه أثرا حتى لو كانت الصلاه صوريهءو حتى لو كان ملوّثا بالذنب!و بالطبع فإنٌ مثل 
هذه الصلاه قليله الفائده و مثل هؤلاء الأفراد لو لم يصلّوا صلاه كهذه لكانوا أسوأ متنا هم عليه. 


هذه الدرجات. 


و مما يناه آنفا يضح أن تخبط بعض المفسّرين فى تفسير هذه الآيه» و انتخاب تفسيرات غير مناسبه لا وجه لهاو ربّما فس روها 
بتفسير غير مناسبء لأنْهم رأوا بعض الناس يصلون و يرتكبون الذنوبءففت روا الآيه فى معناها المطلق دون سلسله المراتب»و 


أخذوا يشكون و يترددونءفاختاروا طرقا أخرى فى تفسير الآيه. 


فمنها ما قاله بعضهم:من أنْ الصلاه تنهى عن الفحشاء و المنكر ما دام الإنسان مشغولا بها.و هذا كلام عجيبءإذ لا تتميز الصلاه 
بهذا وحدهاءفكثير من الأعمال على هذه الشاكله. 


5801١: ص‎ 


وقال بعضهم:إنْ أعمال الصلاه و أذكارها بمثابه عبارات و جمل»كل جمله تنهى الإنسان عن الفحشاء و المنكرءفمثلا كل من 
التكبير و التهليل و التسبيح..كل منها يقول للإنسان:لا تذنب و لكن هل أن هذا الإنسان يصغى لهذا النهى أم لا... 


فهذا أمر آخر. 


ولكن من ذهب الى هذا التفسير»غفل عن هذه الحقيقه.و هى أن النهى هنا ليس نهيا تشريعيا فحسبءبل هو نهى تكوينىءفظاهر 
الآبه أن الصلاه لها أثر ناه» و التفسير الأصيل هو ما قدمناه ذكره و بيانه آنفا. 


و بالطبع فلا مانع من القول أن الصلاه تنهى عن الفحشاء و المنكر نهيا تكوينيا و نهيا تشريعيا أيضا. 
«أحاديث»ينبغى الالتفات إليها 
أ 


فى حديث عن النَبِى الأكرم محمّد صِلَى الله عليه و آله ورد أنّهِ قال: «من لم تنهه صلاته عن الفحشاء و المنكر لم يزدد من الله 
إلآ يعدا 


؟'حو 


فى حديث آخر عنه صلى الله عليه و آله أيضا: «لا صلاه لمن لم يطع الصلاهءو طاعه الصلاه أن ينتهى عن الفحشاء و المنكر) 
ان" 


الدكيا نا 


فى عنديث ثالث عند ضبان الله عليه و آله أن شابامن الأتضار أذى الصلاه معد و لك كان ملوثا بالذتوى"التبيحه فاخيروا اللبى 
صلى الله عليه و آله فقال:«إن صلاته ننهاه يوماه [ . 


؟-هذا الأثر للصلاه له أهميه قصوى إلى درجه أنّنا نجده فى الرّوايات الإسلاميه معيارا لقبول الصلاه و عدمهاءإذ 


ص :507 


)١ -١‏ -مجمع البيان ذيل الآيه مح البحث«و الحديث الثانى يشعر بالنهى التشريعى). 
075 -المصدر السابق. 
م -المصدر السابق. 


«من أحبٌ أن يعلم أقبلت صلاته أم لم تقبلءفلينظر هل منعت صلاته عن الفحشاء و المنكر؟!فبقدر ما منعته قبلت منه!» (1) . 
.الى 

ويقول القرآن تعقيبا على ما ذكره و من شأن الصلاه و لذكرٌ الله أكيرٌ . 

و ظاهر الجمله هو بيان غايه و حكمه أخرى فى الصلاهءأى أن أثرا آخر من آثار الصلاه و بركاتها أهم من كونها تنهى عن 

الفحشاء و المنكر هو تذكير الإنسان بربّه:هذا الذكر هو أساس السعاده و الخيرءبل العامل الأصلى للنهى عن الفحشاء و المنكر 

أبشاهو ذكر اللدوو كوت كبر الآله العلهو الأساين للصاذها! 

س ِل .0 لا 3 مو ورور 

و أساسا...فإنَ ذكر الله فيه حياه القلوب و دعتهاءو لا شىء يبلغ مبلغه ألا بذكر الله تَطْمَيْنَ القلوبٌ (1) . 

ولا-ريب أن روح العباده بجميع أقسامها-صلاه كانت أم غيرها-هو ذكر اللهءفأذكار الصلاهءو أفعالها و مقدماتها جميعها فى 

الواقع تحيى ذكر الله فى قلب الإنسان.! و متا يلفت النظر أن فى الآديه(؟١)من‏ سووة.طة إشاره إلى هذه الحكمة الأساسية من 

5 لا 5 
الصلاه»إذ نلاحظ فيها الخطاب لموسى قائلا: وَ اقم الصَلامَ لذكرى . 


إل أن المفت_رين الكبار ذكروا للجمله المتقدمه تفسيرات أخرىءو قد ورد فى الرّوايات الإسلاميه إشاره إليها أيضا...من 
ضمنها:إنٌ المراد من الجمله المتقدمه. أن ذكر الله لكم برحمته أكبر من ذك ركم للّه بطاعته (5) . 


و منها:إنٌ ذكر الله أكبر من الصلاه و أعلىءلأنٌ روح كل عباده«ذكر اللّه). 
هذا التفاسير الى ورد يعفيها فى الدوابات الاسلميه ركنا كافك إشاره إلى 
ص رين 


0-١‏ -المصدر السابق. 
؟- ؟) -الرعدءالآيه 758. 


+ م) على ضوء هذا التفسير يكون لفظ الجلاله«الله»فاعلا فى المعتىءو على التفسير السابق يكون مفعولا. 


لون الكسى الافإن ظاهرها منسجم مع المعنى الأوّلءلأسنّه فى أغلب الموارد التى يرد التعبير فيها ب«ذكر الله أواذكروا 
اللّه» أوداذ كروا الله»...إلثءيقصد بها ذكر الناس للها و الآبه المذكوره آنفاءيتدا هذا الحسن إلا أن دك الله لغياده بك 
للهوأوواذ كروا اللهه... إل يقصد بها ذكر الئاس لله! و الآبه المذكوره آنفاء تداع إلا للها لغرادة» 
أن يكون نتيجه مباشره لذكر العباد للّهءو بهذا يرتفع التضاد بين المعنيين. 


فى ححديث عن معاذ بن جبل أنه قال:لا شيء من أعمال ابن آدم لنجاته من عذاب الله أكبر من ذكر اللّه.فسألوه:حتى الجهاد فى 
سبيل اللّه؟افقال:أجلءفالله يقول: وَ لَذِ ك2 اللّهِ أكيك . 


و الظاهر أنَّ«معاذ بن جبل»سمع هذا الكلام من رسول الله صلّى الله عليه و آله:لأنّه نفسه ينقل إن سأل رسول الله صلّى اللّه عليه 
و آله و سلّم:أىٌ الأعمال أفضل؟ 


فقال صِلَّى الله عليه و آله و سلّم: «أن تموت و لسانكك رطب من ذكر اللّه). 


وحيث أن يات الناسءو ميزان حضور القلب منهم فى الصلاه و سائر العبادات»كل ذلك متفاوت جدّاءفإنٌ الآيه تختتم بالقول: و 


الله يعم للا تَصْتَعُونَ . 

أى يعلم ما تصنعون من أعمال فى الخفاء أو العلنءو التيات التى فى قلوبكم أو الكلمات التى تجرى على ألسنتكم!. 
بحث 

اشاره 

تأثير الصلاه فى تربيه الفرد و المجتمع: 


بالرغم من أن فائده الصلاه لا تخفى على أحدءلكن التدقيق فى متون الروايات الإسلاميه يدلنا على لطائف و دقائق أكثر فى هذا 
المجال!. 


١-إنَّ‏ روح الصلاه و أساسها و هدفها و مقدمتها و نتيجتها...و أخيرا حكمتها 


ص رين 


و فلسفتها )١(‏ »هى ذكر اللهءكما بتبنت فى الآيه على أَنّها أكبر النتائج. 


و بالطبع فَإن الذكن الهراد هناءهو الذكر الذم يكون مقدمه للفكرءو الفكر الذى يكون باعثا على العمل»كما ورد عن الإمام 
الصادق عليه السّ.لام فى تفسير جمله وَ لََذِكرٌ اللِّ أكبرٌ قال:«ذكر الله عند ما أحلّ و حرّم)أى على أن يتذكر الله فيتبع الحلال و 
يغضى أجفانه عن الحرام«بحار الأنواروج لاص .7٠١‏ 

"إن الصلاه وسيله لغسل الذنوب و التطهر منهاءو ذربعه إلئ مغفره اللهءلأنٌ الصلاه-كيف ما كانت-تدعوا الإنسان إلى التوبه و 


إصلاح الماضىءو لذلكك فإننا نقرأ فى حديث عن النْبى الأكرم صلَّى الله عليه و آله إذ سأل بعض أصحابه: 


«لو كان على باب دار أحدكم نهر و اغتسل فى كل يوم منه خمس مرات أ كان يبقى فى جسده من الدرن شىء؟!قلت 
لاءقال:فإنٌ مثل الصلاه كمثل النهر الجارى كلما صلّى كفرت ما بينهما من الذنوب» (5) . 

و على هذا فإِنّ الجراح التى تخلفها الذنوب فى روح الإنسانءو تكون غشاوه على قلبه»تلتئم بضماد الصلاه و ينجلى بها صدأ 
القلوب! "-إنٌ الصلوات سدّ أمام الذنوب المقبله لان الصلاه تقوى روح الإيمان فى الإنسانءو ترّى شجيره التقوى فى قلب 
الإنسان»و نحن نعرف أن الإيمان و التقوى هما أقوى سدّ أمام الذنوبءو هذا هو ما بينته الآيه المتقدمه عنوان «النهى عن الفحشاء 
و المنكراءو ما نقرؤه فى أحاديث متعدده من أن أفرادا كانوا مذنبين»فذكر حالهم لأثمّه الإسلام فقالوا:لا تكترثوا فإِنَ الصلاه 


وقد أصلحتهم. 


*-إن الصلاه توقظ الإنسان من الغفله»و أعظم مصيبه على السائرين فى طريق الحقّ أن ينسوا الهدف من إيجادهم و خلقهمءو 


يغرقوا فى الحياه الماديه 
ص :مع 


)١ -١‏ -«الفلسفه) كلمه يونانيه معناها«الحكمهافهى ليست عربيه لكنّها شاعت فى العربيه أيضا. 
-١‏ 1) -وسائل الشيعه»ج “.ص ”2«الباب الْثَانى من أبواب أعداد الفرائض الحديث *. 


و لذائذها العابره! إلا أن الصلاه بما أنّها تؤدى فى أوقات مختلفه»و فى كل يوم و ليله خمس مراتءفإنّها تخطر الإنسان و تنذره»و 
تبيّن له الهدف من خلقهءو تنبهه إلى مكانته و موقعه فى العالم بشكل رتيبءو هذه نعمه كبرى للإنسان بحيث أنها فى كل يوم و 


ه-إِنَ الصلاه تحطم الأنانيه و الكبرلأنٌ الإنسان فى ككل يوم و ليله يصلى سبع عشره ركعه.و فى كل ركعه يضع جبهته على 
التراب تواضعا للّه.و يرى نفسه ذره صغيره أمام عظمه الخالق»بل يرى نفسه صفرا بالنسبه إلى ما لا نهايه له!. 


و اميق المؤمنين على عليه الس لام كلام معروف تتجسد فيه»فلسفه العبادات الإسلاميه بعل الإيمان باللهءفيين أوّل العبادات وهى 


الاذه مقروته بهذا الهدك إذ 
قال: «فرض الله الإيمان تطهيرا من الشرككءو الصلاه تتزيها عن الكبر» (1) . 


#-الصلاه وسيله لتربيه الفضائل الخلقيه و التكامل المعنوى للإنسانءلأنها تخرج الإنسان عن العالم المحدود و تدعوه إلى 
ملكوت السماواتءو تجعله مشاركا للملادئكه بصوته و دعائه و ابتهاله»فيرى نفسه غير محتاج الرواسطة إلى الله او أن 
هناكك«حاجبا) يمنعه...فيتتحدث م رئه و يناجيه!. 


إن تكرار هذا العمل فى اليوم و الليله-و بالاعتماد على صفات الله الرحمن الرحيم العظيمءخاصه بالاستعانه بسور القرآن المختلفه 
بعد سوره الحمد التى هى خير محفّز للصالحاتءو الطهاره-له الأثر فى تربيه الفضائل الخلقيه فى وجود الإنسان! لذلكك نقرأ فى 
تعبير الإمام على أمير المؤمنين عليه الشلام عن حكمتها 


قوله: «الصلاه قربان كل تقيّ!) ث5 . 
ص ١ن‏ 


.587 -نهج البلاغه»الكلمات القصار‎ )١-١ 
.١1"8 -نهج البلاغه»الكلمات القصارءالجمله‎ )5-5 


لا-إن الصلاه تعطى القيمه و الروح لسائر أعمال الإنسان؛لأَنْ الصلاه توقظ فى الإنسان روح الإخلاص...فهى مجموعه من النيه 
الخالصه و الكلام الطاهر «الطيب»)و الأعمال الخالصه...و تكرار هذه المجموعه فى اليوم و الليله ينثر ف روح الإنسان بذور سائر 
الأعمال الصالحه و يقوّى فيه روح الإخلاص. 


لذلكك فإنْنا نقرأ فى بعض ما 


روى عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى ضمن وصاياه المعروفه بعد أن ضربه ابن ملجم بالسيف ففلق هامته. أنه قال:«اللّهِ الله فى 
صلاتكم فإنها عمود دينكم) .)١(‏ 


و احرف اث عموة التشية: إذا انكس أ وتوف تقلة اث للذوتافى الفليت مينيا كاذك متكي فكو لكه ارتراظ عاد الله يدكن طرق 
الصلاهءفلو ذهبت لم يبق لأى عمل آخر أثر. 

ونقرأً 

عن الإمام الصادق عليه السَلام قوله: «أوّل ما يحاسب به العبد الصلاهءفإن قبلت قبل سائر عمله»و إن ردت ردٌ سائر عمله!»). 


و لعل الدليل على هذا الحديث هو أن الصلاه رمز للعلاقه و الارتباط بين الخالق و المخلوق!فإذا ما أدّيت بشكل صحيحءو كان 
فيها قصد القربه و الإخلاص«حبااكان وسيله القبول لسائر الأعمالءو إلا فإنّ بقيه أعماله تكون مشوبه و ملوّثه و ساقطه من درجه 
الاعتبار. 


إن الصلاه-بقطع النظر-عن محتواهاءو مع الالتفات إلى شرائط صحتهاء فإنّها تدعوا إلى تطهير الحياهالأننا نعلم أن مكان 
المصلىء.و لباس المصلىء و بساطه الذى يصلى عليهءو الماء الذى يتوضأ به أو يغتسل منهءو المكان الذى يتطهر فيه«وضوء أو 
غسلا)ينبغى أن يكون طاهرا من كل أنواع الغصب و التجاوز على حقوق الآخرين.فإنَ من كان ملوّثا بالظلم و الغصب و البخس 
فى الميزان و البيع و آكلا للرشوه و يكتسب أمواله من الحرام...كيف يمكن له أن يهىء 


ص اع 


0-١‏ -نهج البلاغه»و من كتاب له«ووصيه لهاع 


مقدمات الصلاه!؟فعلى هذا فإِنْ تكرار الصلاه خمس مرات فى اليوم و الليله- هو نفسه-دعوه إلى رعايه حقوق الآخرين! ؟-إِنَ 
للصلاه-بالإضافه إلى شرائط صحتها-شرائط لقبولهاء أو بتعبير آخر: 


شرائط لكمالهاءو رعايتها-أيضا-عامل مؤثر و مهم لتركك كثير من الذنوب!. 

وقد ورد فى كتب الفقه و مصادر الحديث روايات كثيره تحت عنوان موانع قبول الصلاه»و منهااشرب الخمر)إذ 
جاء فى بعض الرّوايات: لا تقبل صلاه شارب الخمر أربعين يوما إلا أن يتوب (1) . 

كما نقرأ فى روايات متعدده أن من جمله«من لا تقبل صلاته«الإمام الظالم» (1) . 

كما صرّح فى بعض الرّوايات بأنّ الصلاه لا تقبل من«مانع الزكاه). 


كما أنّ هناك بعض الرّوايات تقول:«إنّ الصلاه لا تقبل ممن يأكل السحت و الحرامءو لا ممن يأخذه العجب و الغروراو هكذا 
تتضح الحكمه و الفائده الكبيره من وجود هذه الشروط. 


٠-إِنْ‏ الصلاه تقوى فى الإنسان روح الانضباط و الالمتزامءلأنها ينبغى أن تؤدى فى أوقات معينه لان تأخيرها عن وقتها أو 
تقديمها عليه موجب لبطلانها. 


و كذلك الآنداب و الأحكام الأ-خرى فى موارد النيه و القيام و الركوع و السجود و ما شابههاءإذ أن رعايتها تجعل الاستجابه 
للالتزام فى مناهج الحياه ممكنا و سهلا. 


كل هذه من فوائد الصلاه-بغض النظر عن صلاه الجماعه-و إذا أضفنا إليها خصوصيه الجماعه.حيث أن روح الصلاه هى 
الجماعه.ففيها بركات لا تحصى و لا تعدّءو لا مجال هنا لشرحها و بيانهاءمضافا الى أن الجميع يدركك خيراتها و فوائدها على 
الإجمال. 


ص :50/8 


.800 سبحار الأنواروج #لخيص 17و‎ )١ -١ 


.18 ؟) سبحار الأنواريج 8 ص‎ -١ 


و نختم كلامنا فى مجال حكمه الصلاه و فلسفتها و أسرارها بحديث جامع منقول عن الإمام الرضا عليه السّ.لام إذ سئل عنها 
فأجاب بما يلى: 


«إن عله الصلاه أنّها إقرار بالربوبيه لله عزّ و جل»و خلع الأنداد»و قيام بين يدى الجبار جل جلاله بالذل و المسكنه و الخضوع و 
الاعترافءو الطلب للإقاله من سالف الذنوبءو وضع الوجه على الأرض كل يوم إعظاما لله عرّ وجل و أن يكون ذاكرا غير ناس 
ولا بطرء و يكون خاشعا متذللاءراغبا طالبا للزياده فى الدين و الدنيا مع ما فيه من الإيجاب و المداومه على ذكر الله عزّ و جل 
بالليل و النهارلئلا ينسى العبد سيده و مديره و خالقه فيبطر و يطغىءو يكون فى ذكره لربّه و قيامه بين يديه زاجرا له عن 
المعاصى و مانعا له عن أنواع الفساد». )١(‏ 


ص اين 


0-١‏ -وسائل الشيعه»ج "اص أ 


ص 


ا 


بدايه الجزء الحادى و العشرون من القرآن الكريم و يبدأ من بدايه الآيه ست و أربعون سوره العنكبوت 


ون قاع 


51١١: ص‎ 


الآيات [سوره العنكبوت (79): الآيات 62 الى 69] 


اشاره 
لا كلا و ل 51 ل 
و لداولوا أَهْلَّ أ ب إل به هى أَحْسَنٌ إِلاّ ألّذِينَ ظَلَمُوا نه وَ ونوا آنا لذ أَنْزلَ إلا و أل إليكمْ وَ إِلهنا وَ إِلهُكم 
: 2 
لبذ و تحن غ هون («» و الك ول تيك الاب فلذين تقاف اكلا ار و رار 1 0 
ف 0 ع قد ل لا 
اي ا ع رس لوا يه 
يات فى صُدُور الِّينَ أُونوا الهم و( جد ءا إل ألظَالِمُونَ (55) 
التفسير 
اشاره 


اتبعوا أحسن الأساليب فى البحث و الجدال: 


كان أكثر الكلام فى الآيات المتقدمه فى كيفيه التعامل مع المشركين المعاندين و كان مقتضى الحال أن يكون الكلام شديد 
الوه سناذاءو اث يعد نا شندوة مو دوق الله أو هن بيك المتكيرية اماق هذه الآراك ميكل البحث- فيقع الكلام فى شأن 
مجادله أهل الكتاب الذين ينبغى أن يكون الكلام معهم لطيفاءإذ أنهم-على الأقل حقل سمعوا قسما معا جاء به الأثبياء و الكدب 


ص “الع 


السماويهءو لديهم استعداد أكثر للتعامل المنطقىءإذ ينبغى أن يكلم كل شخص بمقدار علمه و عقله و أخلاقه. 

لا و م 5 ل َ 6ه 
فقول القرآن فى هذا الضدد: لا تادلوا هل الكلاب إلا بال هن أعصك 03 
«تجاد لوا مشتق من«جدال؛و معناه فى الأصل فتل الحبل و إحكامه.كما تستعمل هذه المفرده فى البناء المحكم و ما أشبههءو حين 
يتناقش اثنان فى بحث معين فكل واحد منهما-فى الحقيقه-يريد أن يلوى صاحبه عن عقيدته و فكرته..لذا فقد سمّى هذا النقاش 
جدالا.كما يرد هذا التعبير فى التزاع أيضاء و على كل حال فإنّهِ المراد من قوله وَ لا تلكَادِنُوا المناقشات المنطقيه. 


والتعييرب الى من أَحْمَنٌ تعبير جامع يشمل الأساليب: و الطرق الضحبحه و المناسبه للشباحث أجمعسواء كان ذلك فى 
الألفاظ أو المحتوىء و سواء كان فى طريقه الكلام؛أو الحركات و الإشارات المصاحبه له. 


فعلى هذا يكون مفهوم الجمله المتقدمه:إِنَ ألفاظكم ينبغى أن تكون بطريقه مؤدبهءو الكلا-م ذا مودّهءو المحتوى مستدلاءو 
صوتكم هادا غير خشنءو لا متجاوزا لحدود الأخلاق أو لهتكك الحرمه.ءو كذلك بالنسبه لحركات الأيدى و العيون و الحواجب 
التى تكمل البيان»ينبغى أن تكون هذه الحركات ضمن هذه الطريقه المؤدبه...و كم هو جميل هذا التعبير القرآنىءإذ أوجز عالما 
من المعانى الدقيقه فى جمله قصيره. 


كل هذه الأأمور لأجل أن الهدف من وراء النقاش و البحث ليس هو طلب التفوق و دحر الطرف الآخرءبل الهدف أن يكون 
الكلام حتى ينفذ فى القلب و فى أعماق الطرف الآخر...و خير السبل للوصول إلى هذا الهدف هو هذا الأسلوب القرآنى. 


ص لاع 


)١ -١‏ -«التى»هنا صفه لموصوف محذوف تقديره الطريقه أو ما شاكلها... 


و كثيرا ما يتفق أنّه لو استطاع الإنسان أن يبئّن قول الحق بصوره يراه الطرف الآخر متطابقا لفكره و رأيه»فسرعان ما ينعطف إليه و 
ينسجم معه.لأنَّ الإنسان ذو علاقه بفكره كعلاقته بأبنائه. 


و هكذا فإِنْ القرآن الكريم يثير الكثير من المسائل على صور«السؤال و الاستفهامالينتزع جوابه من داخل فكر المخاطب فيراه 
منه! و بالطبع فإنّ لكل قانون استثناء»و منها هذا القانون أو الأصل الكلى فى البحث و المجادله الإسلاميه»فقد يعد فى بعض 
الموارد ضعفاء أو يكون الطرف الآخر مغرورا الى درجه أن هذا التعامل الإنسانى يزيده جرأه و عدوانا و تكبراء لذلكك فإِنٌ القرآن 
يضيف مستنيا: إلا الَِّينَ طَلَمُوا من 


وهم الذين ظلموا أنفسهم و ظلموا الآخرينءو كتموا كثيرا من الآباتءلثلا يطلع الناس على أوصاف النبِى محمد صلَى الله عليه و 
آله. 


الفلاتوة الذاية مجعلا وان الله التى لا تنسجم مع منافعهم الشخصيه تحت أقدامهم. 
الظالمون الذين آمنوا بالخرافات فكانوا كالمشركين فى عقيدتهم إذ قالوا: 
إن المسيح ابن الله أو العزير ابن اللّه. 


و أخيرا فهم أولنكك الذين ظلموا و تذرعوا بالسيف و القوّه بدلا من البحث المنطقىءو توسّرلوا بالشيطنه و التآمر على النَبِى صلى 
الله عليه و آله و على الإسلام. 


و م لا 
ويخك الاجر بمصداق ع0 الى هن أحسن؛و يمكنه أن يكون قدوه لأى بحث؛فيقول القرآن الكريم: وَقولوا آمَنّا 


اذى أَْرِلَ لياو أَئْرلَ إلبكم و إلا وَ هكم جد وَ بَخن لَهُ لقوق . 


كم هو جميل هذا التعبيراو كم هو رائع هذا النغم و اللهجه!لهجه الوحده و الإيمان بكل ما أنزل اللّه الواحدءو حذف جميع 
العصبئئاتءو نحن و أنتم ‏ فيه نويد رق لله ليو ل 


ص :561 


وهذا عل واخلامن المجادله بالق هن لشب الل وني إليها كلمن ستضيابى يدل على أن الأساة بح أكون ينيدا 
عن التحزب أو طلب التفرقهءفنداء الإسلام هو نداء الوحده و التسليم لكل كلام حق. 


و أمثله هذا البحث كثيره فى القرآنءو من ضمنها ما أشار إليه 


الإمام الصادق عليه السَهِ لام إذ فال :أن السدال حال هن أحسى فووا أمن الله قال تهه أن بجادل يدق عل الحعك بعد 

الحورت و احا اتفال اللمسماكنا مسقل ربا تتحترد)ه ضيه البي اناك اول ناوه قويكر خلى عيع الزى كفل الكروة 
3 6ه د لا ع لاا عم هشر اد اهن اعد 1 1 1 1 

الشجر الأخضر نارا فإذا أَنْتغ مِنْهُ توقِدُونَ )١(‏ . 


5-7 ع ب ع ع - لا 2ه 2 9 ع 
والايه الأخرى تؤكد على الأصول الأربعه التى سبق ذكرها فى الايه المتقدمه.فتقول: وّ كذلكك ا إلييئك اكات أى القرآن. 


أجل ل هذا القرآن على أساين توحيد المعبود»و توحيد دعوه جميع الأتبياء إلى الحق.»و التسليم دون قيد أو شرط م الله؛و 
المجادله بالتى هى احسن!. 


لاي نا يه .+ 0 
قال بعض المفهرين:إنّ المراد من جمله وَ كذلِكك أَنْرَكا لَك الْكدّات هو تشبيه نزول القرآن على النَبى محمد صلَى الله عليه و 
آله أى كما أنزلنا كتبا من السماء على الأنبياء الماضينءفكذ لكك أنزلنا إليكك الكناب!. 


إلا أن التفسير السابق يبدو أكثر دقّهءو إن كان الجمع بين التفسيرين ممكنا أيضا. 


9 3-3 ار [ن] و 1 02 ع ع 
محتواه من حيث الأصول العامّه و الكليه منسجم مع كتبهم!. 


ومن المعلوم أن جميع أهل الكتاب(اليهود و النصارى)لم يؤمنوا بنبوٌه 


ص اع 


)١ -١‏ -تفسير نور الثقلين»ج #عص "207 ا. 


محمد صلى الله عليه و آله«نبى الإسلام» فتكون هذه الجمله فى خصوص تلك الجماعه المؤمنه منهمءو التى تبتغى الحق دون 
تعصب.فتكون جديره أن يطلق عليها«أهل الكتاب». 

- 5 5 نلا 5 هة عي ع ع 2 
و يضيف القرآن بعدئذ: وَ مِنْ هؤلاءٍ مَنْ يُوْمِنُ بِهِ )١(‏ أى أهل مكه و المشركون العرب. 


5-5 و لا 3 لا ع 
ثم يقول القرآن فى كفر الطائفتين من اليهود و النصارى وها يَِحَدُ بالباننا إل الْكافِرُونَ . 


و مع الالتفات إلى أنْ مفهوم الجحودءهو أن يعتقد الإنسان بشىء بقلبه و ينكره بلسانهءفإنٌ مفهوم الجمله المتقدمه أن الكفار 
يعترفون فى قلوبهم بعظمه هذه الآياتءو يرون علامات الصدق عليهاءو منهج النْبى و طريقته و حياته النقيه» و أن أتباعه هم 
المخلصونءو يعدّون كل ذلكك دليلا على أصالته.إلا أَنْهم ينتكرون ذلك عنادا و تعصباءو تقليدا أعمى لأسلافهم و لآبائهم»و 
لحفظ منافعهم الشخصيه. 


و على هذا فإنّ القرآن يحدد مواقف الأمم المختلفه إزاء هذا الكتاب و يصنفهم إلى قسمين: 


فقسم هم أهل الإيمان»سواء من علماء اليهود و النصارىء أو المؤمنين بصدقءأو المشركين العطاشى إلى الحقّ الذين عرفوا الحق 


وقسم آخر هم المنكرون المعاندونءالذين رأوا الحق إل أنهم أنكروه و أخفوا أنفسهم عنه كالخفاش,لأنْ ظلمه الكفر كانت 


جزءا من نسيج وجودهم., فهم يستوحشون من نور الإيمان. 
ص :517 
041 - ولا 
)١-١‏ -قال بعض المفشرين:إِنَ جمله«الذين آتيناهم الكتاب)إشاره إلى المسلمينء»و جمله ١مِنْ‏ 0 مَنْ يُؤْمِنٌ بها إشاره إلى 


أعل الكنان: إل أن هذا اقتسو وجل كما يبد وحكدًا أن العبرنت َالْذِينَ اهم الات و ما شابهه لم يأت فى القرآن-بحسب 


الفلاهرد لاق خصوضن البيرة والتضارى. 


و ممما ينبغى الالتفات إليه أن هذا القسم -أو هذا الطائفه-كانوا كفره ه من قبل» و لكن التأكيد على كفرهم ممكن أيضاءو ذلكك 
ا ل : تتم الحيجه عليهم من قبلء و لكنّهم بعد أن تمت عليهم الحتجهءفقد أصبحوا كافرين كفرا حقيقتاءو حادوا بعلمهم و 
اطلاعهم عن الصراط المستقيم»و خطوا فى دروب الضلال!. 


+ يعييف القرا دا جيرا إلى ملاب ارين بز ملام جنا نوصي الى هلي اللؤاطلية له الخ و الواضحهءو هى تأكيد على 
محتوى الآيه السابقه»فيقول: وَ ما عن مثو ين قله ون علناب و لا تخطة ينك إذا يات الْمبونَ و قالوا إنّ ما جاءنا به هذا 
و معنى هذه الآيه أنكك لم تذهب إلى مدرسه قطءو لم تكتب من قبل كتابا قط لكنّكك باشاره من وحى السماء أصبحت تعرف 
المسائل أفضل من مائه مدرس!. 

كيف يمكن أن يصدق أن شخصا لم يقرأ كتابا و لم ير أستاذا و لا-مدرسهءأن يأتى بكتاب يتحدى به جميع البشر أن يأتوا 
بمثله»فيعجز جميعهم عن الإتيان بما طلب. 

الس هد ناذا عن أن تذمكك مضه من قو الكالق عر المحدودمر اق كتاتكك :وحص البسَماء: ألناء الله اليكف؟ | واحيقى 
الإشاره إلى أَنّه لو سأل سائل:من أين نعرف أن النَبِى صلى الله عليه و آله لم يذهب إلى مدرسه قط؟!. 

أكثر من سبعه عشر رجلا يجيدون القراءه و الكتابه؛ففى مثل هذا المحيط و هذه البيئهءلو قدّر لأحد أن يمضى إلى المدرسه 
فيتعلم القراءه و الكتابه»فمن المستحيل أن يكون مجهولاءبل يكون معروفا فى كل مكان.كما يعرف الناس أستاذه و درسه أيضا. 


فكيف يمكن لمثل هذا الشخص أن يدعى أنه نب صادق و مع ذلك يكذب 


ص 6*1 


هذه الكذه المقف وهدز المكق رف وخاضيه أن هذه الآنات تولك فى مكد نهد دام الى سل الله عليه و لدو كللكسى قيال 
الأعداء الألدّاء الذين لا تخفى عليهم أقل نقطه ضعف!!. 


ب 03 03 - 5 0" 1 لاى وام 5 7 96 
و فى الآبه التاليه علامه أخرى أيضا على حقانيه القرآنءإذ تقول: بل هُوَ البات بَيناتٌ فى صُدُور الَذينَ أوثوا الْعلّم . 


والتعبير ب«الآيات البينات»/كاشف عن هذه الحقيقه و هى أن دلائل حقانيه القرآن تتجلى بنفسها عياناءو تشرق فى 
أرجائهءفدليلها معها. 


وفى الحقيقه.إنْها مثل الآيات التكوينيه التى تجعل الإنسان يذعن بحقيقتها عند مطالعتها دون حاجه إلى شىء آخرءهذه الآيات 
التشريعيه-أيضا-من حيث ظاهرها و محتواها كذلككءإذ هى دليل على صدقها. 

بعد هذا كلهءفانٌ أتباع هذه الآيات و طلابها المشدوده قلوبهم إليها هم أولوا العلم و الاطلاع:بالرغم من أن أيديهم خاليه و 
أرجلهم حافيه!. 

و بتعبير أوضح:إِنْ واحدا من طرق معرفه أصاله مذهب ما دراسه حال المؤمنين به.فإذا كان الجهال المحتالون قد التفوا حول 
الشخص ءفهو أيضا من نسيجهمءو لكن إذا كان من التفْ حول الشخص هم الذين امتلأت صدورهم بأسرار العلوم و هم أوفياء 


له:فيكون هذا الأمر دليلا على حقانيه ذلكك الشخصء و نحن نرى أن جماعه من علماء أهل الكتابءو رجالا متقين أمثال أبى ذر 
وسلمان و المقداد وعماز يق ياسرءو شخصيه كبيره كعلى بن أبى طالب عليه السّلامءهم حماه هذا المبداً. 


وفى روايات كثيره منقوله عن أهل البيت عليهم السّلامءإنْ المراد بالذين أوتوا العلم هم الأثمّه من أهل البيت عليهم السّدِلام و 
طبعا...فليس هذا المعنى منحصرا فيهمءبل هم المصداق الجلى لهذه الآيه (!) . 


ص :5*1 


)١ -١‏ -هذه الرّوايات وردت فى تفسير البرهان الجزء الثالث»ص 708 فما بعد بشكل مفصل. 


و إذا ما لاحظنا أن بعض الرّوايات تصرّح أن المراد من هذه العباره المتقدمه هم الأثمّه عليهم الم لامفَإنٌ ذلك فى الحقيقه 
إشاره إلى المرحله الكامله لعلم القرآن الذى عندهمءو لا يمنع أن يكون للعلماء...بل لعامّه الناس الذين لهم نصيب من الفهمء أن 
يحظوا بقسط من علوم القرآن أيضا. 

كما أن هذه الآآيه تدلّ ضمنا على أن العلم ليس منحصرا بالكتابءأو بما يلقيه الأستاذ على تلاميذه...لأنّ النَبى صلَى الله عليه و 


آله-طبقا لصريح الآيات المتقدمه-لم يدرس فى مدرسه و لم يكتب من قبل كتابا... إلا أنه كان خير مصداق للذين «أوتوا العلم). 


فإذا فما وراء العلم«الرسمى/الذى نعهده.علم أوسع و أعظمءو هو علم يأتى من قبل الله تعالن على شكل نوق قدت فى قلت 
الإنسان»كما ورد فى الحديث«العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء».و هذا هو جوهر العلمءأمًا ما سواه فهو الصدف و القشر! و 
تختتم الآيه بقوله تعالى: 0 8 3 الظَالِمُونَ ...أن دليلها واضحءفالئّبى المي الذى لم يقرأ و لم يكتب.هو الذى جاء 
بها...و العلماء المطلعون هم المؤمنون بها. 


ثم بعد هذا كلهءفإنٌ الآيات نفسها مجموعه من الآيات البينات:كلمات ذوات محتوى جلى مشرق). 
وقد وردت علائمها فى الكتب المتقدمه. 


ومع كل هذا ترى هل ينكر هذه الآآيات إلا الذين ظلموا أنفسهم و ظلموا مجتمعهم«و نكرر أن التعبير ب«بالجحد»يكون فى 
مورد ما لو أن الإنسان يعتقد بالشىء و ينكره على خلاف ما يعلمه»!. 


55١: ص‎ 


اشاره 
١-الرّسول‏ صلى الله عليه و آله و سلم..الأمى 


صحيح أذ القر اعم فاه ةن دلكل الساو د كالة ا أنه يتفق أحيانا- و فى ظروف معينه-أن يكون من الكمال فى عدم 
القراءه و الكتابه...و يصدق هذا الموضوع فى شأن الأنبياء»و خاصه فى نبوّه خاتم الأنبياء«محمّدصلَى اللّه عليه و آله. 


إذ يمكن أن يوجد عالم قدير و فيلسوف مطلعءفيدّعى النبؤّه و يظهر كتابا عنده على أنّه من السماءءففى مثل هذه الظروف قد 
تثار الشكوكك و الاحتمالات أو الوساوس فى أَنْ هذا الكتاب-أو هذا الدين-هو من عنده لا من السماء!. 


لذ آنا إذا رأينا إنسانا بنهض من بين أمه متخلفههو لم يتعلم على يبد أى أستاذءو لم يقرأ كتابا و لم يكتب ورقه-فيأتى بكتاب 
عظيم عظمه عالم الوجود, بمحتوى عال جدا...فهنا يمكن معرفه أن هذا الكتاب ليس من نسج فكره و عقلهءبل هو وحى السماء 
و تعليم إلهى»و يدركك هذا بصوره جيده!. 


كما أذاعناكك اعد على أميه الى على اللدعليه و النافى آباث القرآن الأخرويو كنا أشرنا شاف الآودزلاطاانى سروه 
الأعراف إلى أن هناكك ثلاثه تفاسير لمعنى «الأمي)ءو أوضحها و أحسنها هو أنه من لا يقرأ و لا يكتب. 


ولم يكن فى محيط الحجاز و بيئته-أساسا-درس ليقرأ النَبى صلى الله عليه و آلهءو لا معلم ليحضر عنده و يستفيد منهءو قلنا:إنّ 
عدد المثقفي" الذين كانوا يقرءون و د يكتبون فى مكه لم يتجاوز سبعه عشر نفرا فحسب.و يقال أن من النساء كانت امرأه واحده 
تجيد القراءه و الكتابه )١(‏ . 


و طبيعى فى مثل هذا المحيط الذى تندر فيه أدنى مرحله للعلم و هى القراءه و الكتابه»لا يوجد شخص يعرف القراءه و الكتابه و 


و إذا ظهر مدع و قال-بضرس قاطع- إِنْنى لم أقرأ و لم أكتبءلم ينكر عليه أحد 
ص 55١:‏ 


01-١‏ -فتوح البلدان للبلاذرى طبع مصر.ءص املخكرة 


دعاءهفيكون عدم الإنكار دليلا جلا على صدق مدّعاهءو على كل حال فإنّ هذه الكيفيه الخاصه للنبى صلى اللّه عليه و آله التى 
نوهت عنها الآبات المتقدمهإنما هى لإكمال إعجاز القرآنءو لقطع السبيل أمام حجج المتذرعين بالأباطيل الواهيهو فيها تأثير 
بالغ و نافع جدًا. 


أجلءإِنّه عالم منقطع النظيرءلكنّه لم يدرس فى مدرسهءبل تعلّم من وحى السماء!. 


تبقى هناكك ذريعه واحده يحتج بها المتذرعونءو هى أن النْبى سافر إلى الشام مره أو مرتين«لفتره وجيزه و لغرض التجاره)»..قبل 
نبوته.فيقولون:ربّما اتصل فى بعض هاتين السفرتين بعلماء أهل الكتاب و تعلّم منهم هذه المسائل!. 


والدليل على ضعف هذا الادّعاء منطو فى نفسه»فكيف يمكن أن يسمع إنسان جميع هذه الدروس و تواريخ الأنبياء و الأحكام و 
المعارف الجليله»و هو لم يمض إلى مدرسه و لم يقرأ شيثاءفيحفظ كل ذلكك بهذه السرعهءو يودعه فى ذهنه. ثم ينه و يفصله 


خلال مدّه ثلاث و عشرين سنه؟او أن يبدى موقفا مناسبا للحوادث غير المتوقعه و التى لم يسبق لها مثيل. 


و هذا يشبه تماما أن نقول مثلا:إنَ فلانا تعلم قائمه العلوم و الفنون الطبيه كلها فى عدّه أيّام.و أنّه كان مشرفا على معالجه المرضى 
فى || 00 الفلانى» وه تشارا للأطباء»هذا كلام أقرب إلى المزاح و الهزل منه إلى الجد. 


و ينبغى الالتفات إلى هذه المسألهءهى أن النَبِى صلَى الله عليه و آله بعد أن بلغ مرحله النبوه» يحتمل أن يكون قادرا على القراءه 
و الكتابه»حينئذ و ذلكك بواسطه التعليم الالهى و إن لم يرد فى التواريخ أنه استفاد من هذه الطريقهاو لم يقرأ شيئا بنفسه أو يكتب 
شيئا بيدهءو لعل النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم تجنب كل ذلكك فى طول عمره لثلا يتذرع المتذرعون فيثيروا الشكوكك 
بنبّته!الشىء الوحيد الذى جاء فى كتب التأريخ أن النْبى صلى الله عليه و آله كتبه بنفسه.هو صلح الحديبيه الذى جاء فى مسند 
أحمد أن«النبى أمسكك القلم 


ص ع 


بيده فق كدت معاهده الصلح» 10 

إل أن جماعه من علماء الإسلام أنكروا هذا الحديثءو قالوا:إنَ هذا مخالف لصريح الآياتءو إن اعتقد البعض بأنّه ليس فى 
الآبات صراحةك لان الآيات ناظره لحال النْبى قبل بعثته»فما يمنع أن يكتب النْبى على وجه الاستثناء بعد أن نال مقام النبؤّه..فى 
مورد واحد..و يكون ذلكك بنفسه معجزه أخرى من معاجزه!. 


إلا أن الاعتماد فى مثل هذه المسأله على خبر الواحد مجانب للحزم و الاحتياط»و مخالف لما ثبتت فى علم الأصول حتى لو قلنا 
أنْ هذا الخبر لا اشكال فيه. (؟). 


؟-طريق النفوذ فى الآخرين 


لا يكفى الاستدلال القوى المتين للنفوذ إلى قلوب الآدخرين و اكتسابهم بالكلا-م الحقءفانٌ أسلوب التعامل مع الطرف الآخر و 
طريقه البحث و المناظره تترك أعمق الأثر فى هذه المرحله..فكثيرا ما يتفق أن يوجد أناس مطلعون و لهم يد طولى فى البحوث 
العلميه الدقيقهإلآ أَنّهم قلّما يوفقون للنفوذ إلى قلوب الآدخرين»بسبب عدم معرفتهم بكيفيه المجادله بالتى هى أحسنءو عدم 
معرفتهم بالبحوث البنّاءه!. 


و بتعبير آخر فإِنَ النفوذ الى مرحله الوعى-فى المخاطب-غير كاف وحده. بل ينبغى الدخول إلى مرحله عدم الوعى الذى يمثل 
القسم الأكبر لروح الإنسان أيضا. 


و يستفاد من مطالعه أحوال الأنبياء»و لا سيما حال النَبِى محمّد صلَى الله عليه و آله و أثمه الهدى عليهم السّلام-بصوره جيده أن 
هؤلاء العظام سلكوا أحسن سبل الأخلاق 


ص ورف 


5 -مسلدك أحمدءج .ص‎ )١-١ 


-١‏ ؟) -ورد فى صدد«النَبى الأمىاشرح مفصل آخر ذيل الآيه(181)من سوره الأعراف. 


الاجتماعيه و أسس المعارف النفسيه و الإنسانيه»لأجل تحقيق أهدافهم التبليغيه و التربويه!. 


و كانت طريقه تعاملهم مع الناس أن يكتسبوهم إليهم بشكل سريع فينجذبوا إليهم؛و إن كان بعض الناس يميل إلى أن يضفى 
على مثل هذه الأمور ثوب الإعجاز دائماءإلا أنه ليس كذلككعفلو اتبعنا سنتهم و طريقتهم لاستطعنا بسرعه أن نتركك فى الناس 
عظيم الأثرءو أن ننفذ إلى أعماق قلوبهم. 

و القرآن يخاطب نبئ الإسلام صلَى الله عليه و آله بصراحه فيقول: وَ لَوْ كنْتَ قَطَا عَلِيظَ الْقَلْبِ لآنقُضُوا مِنْ حَؤْلِك )١(‏ أو كثيرا 
مايرى أنْ بعضهم بعد ساعات من الجدال و المناظرهءلا أنه لا يحصل على تقدم فى مناقشاته فحسبءبل على العكس يجعل 
الطرف الآآخر متعصبا و متشددا فى عقيدته الباطله بصوره أكثر... و ذلكك دليل على أنه لم يتبع أسلوب المجادله بالتى هى 
جمد 

فالخشونه فى البحثءو طلب الاستعلاءءو تحقير الطرف المقابلءو إظهار التكبر و الغرور»و عدم احترام أفكار الآخرين»و عدم 
الجديه فى المناقشات و البحوث كلها من الأمور التى تبعث على انهزام الإنسان فى بحثه»و عدم انتصاره على الطرف 
الآخر.لذلك فإنّنا نرى فى مباحث الأخلاءق الإسلاميه بحثا تحت عنوان«تحريم الجدال و المراء؛و المراد منه الأبحاث التى لا 
يطلب من ورائها الحقءبل المراد منها الاستعلاء و إبراز العضلات لا غير!. 


و تحريم الجدال و المراء-بالإضافه إلى الجوانب المعنويه و الأخلاقيه-إِنّما هو لأنّه لا.يحصل من ورائهما على نتيجه فكريه 
000 


والبعدد البو الفرادش م سوه تاراق الا آله العلماء دو المسلعيه عفان | فرق بوم كا متوماك كالم انومطاة اظهان لتيل ل 
الكمالء«و الجدال'يراد منه تحقير الطرف المقايل!. 


ص شرفم 


.109 -آل عمران-الآيه‎ )١ -١ 


و قالوا:إنٌ الجدال هى المراحل الهجوميه الأولى فى البحث...و أمَا المراء فيراد منه الصدّ الدفاعى فى الكلام. 
كما أنْ هناكك قولا بأن الجدال فى المسائل العلميهءأمًا المراء فهو فى الأعم منهاهو بالطبع فإنه لا تضادٌ بين هذه التفاسير جميعاا. 


و على كل حالءفإنْ الجدال أو البحث مع الآخرينءتاره يقع بالتى هى أحسنءو ذلكك ما يناه بالشرائط المتقدمه آنفاءو ينبغى 
رعايتها بدقه.و تاره يكون بغير الأحسنءو ذلكك فى ما لو أهملت الأمور التى ذكرئاها فى مستهل كلامنا على الجدال؛و جعلت 
فى طي النسيان. 


و نختتم هذا الكلام بعده روايات بليغه و نافعه لنتعلم منها: 

ففى حديث عن النَبى صلَّى الله عليه و آله أنه قال: «لا يستكمل عبد حقيقه الإيمان حتى يدع المراء و إن كان محقاء )١(‏ . 
ونقرأ 

فى حديث آخر أن سليمان النْبى عليه السّّ.لام قال لولدههيا بنى إثراكك و المراءء فإنّهِ ليست فيه منفعه»و هو يهيج بين الأخوان 
العداوه» (5) . 

'-الكافرون و الظالمون 


5 5 7 لا 5 لك 
نواجه فى الآيات المتقدمه آنفا هذا التعبير وَل بَحِحكُ بااّ] إلآ الك افِرُونَ ى مرّه أخرى نواجه المضمون ذاته مع شىء من 


و لا 3 7 ا 
التفاوت فبدلا من كلمه«الكافرون»جاءت كلمه«الظالمون» وا يَجحَد اتنا إلا الظالمون . 


والمواتته يج الشيريى فدل على أ الال الث نع قبل الكراييا هن لبان ضوعو اخدهعيا بش ال يفانت 
عقائدى«الكافروناو الآخر يشير إلى جانب عملى«الظالمون). 


ص خا 


)١ -١‏ -سفينه البحار ماده مرأ. 
-١‏ 7) -إحياء العلوم. 


فالآيه الأولى تقول:إنَ الذين اختاروا الشرك و الكفر بأحكامهم المسبّقه الباطله و تقليدهم الأعمى لأسلافهمءلا يرون آيه من 
آيات اللّه إلا أنكروها و إن تقبلتها عقولهم!! أمَا التعبير التَانى فيقول:إِنّ الذين اختاروا بظلمهم أنفسهم و مجتمعهم طريقا يرون 
فيه منافعهم الشخصيهءو عزموا على الاستمرار فى هذه الطريقءلا يذعنون لآياتنا. لمن آياتنا كما أنّها لا تنسجم مع خطهم 
الفكرىءفهى لا تنسجم مع خطهم العملى أيضا. 


ص 1ن 


لآبات [سوره العنكبوت (79): الآبات 0١‏ الى هه] 
اشاره 


وأ وو عله اأث من وئ كن ع ناث بف لو 8 رأ تيه يز ده أد لتخي قزل عباطلاب جل 
عع إن فى ذلك أرختع و دخ لقوم ينون (١د)‏ كل تكفا باله بت د م هيدا غلم“ فى الات و دض و لين 
عر اللجلى 1 قري باللهِ أولئيكك ا ا يلعاب و للا أجل عيني ادقع لْعَذَابٌ وَ لَيأْتِينَهُمْ 

ةو هخ ْو (06) يشتغي لَك بالغذاب و إن جهنم لمجبطة بالكافرين (06) ؤم َْبْاهُم العذاب ين فؤْقِهم و من تخت 
أجلو وَبَقُولُ كوو تشع تفملُوت (دها 


التفسير 
اشاره 
أليس القرآن كافيا فى إعجازه؟! 


الأشخاص الذين لم يذعنوا و يسلموا للبيان الاستدلالى و المنطقى الذى جاء به القرآن بسبب عنادهم و إصرارهم على الباطل»و 
لم يقبلوا بكتاب كالقرآان 


ص 0016 


الناى “حاف يه إتينان أن كالتى تعد ميك اللدسلة و الهادلياة جلا على عقا فيه عورف 


دوعر عد أ رعر ريد الالكير بر الطكر ويه الوادت -يا محمّد -بمعجزه من المعاجز التى جاء بها موسى و 
عيسى وَكانُوا لو لا أن ليه لمأت مِنْ ويد . 


ولم لم يكن لديه مثل عصى موسى و يده البيضاء و نفخه المسيح؟! و لم لا يهلك أعداءه بمعاجزه كما فعل موسى و شعيب و 
هود و نوح بأممهم المعاندين؟!. 


ع 0 - لك لا 
أو كنا موه اناى اراق الام ننه بوويزه لاسراو 1 لذ رول عسي لطع رار ل 
7 
تكن لَك جَنه مِنْ نَخِيلٍ و ِنْب فَُفجرَ نار اليا تفجيرا» أ تم قط الصلطاء كا عدت علا كفا أ تانق لله و الملايك 
ل برءىء .0 ل 
يأك أذ يون لكك َِث من رُخرْنٍ أ ترقا فى التلطاء و أن نوم إزقيكك عنى مل علا يتوه ل شبلطان ربى عل لك 


الابهر يقرلا . 


و من دون شكك فإنّ النَبِى صِلَى الله عليه و آله كانت لديه معاجز غير القرآن الكريمءكما أن التواريخ تصرح بذلكك أيضا...إلآ 
أن أولئك لم يكن قصدهم من وراء كلامهم الحصول على معجزهءبل كان قصدهم-من جهه- أن لا يعتبروا القرآن شيئا مهما و 
كتابا إعجازياءو من جهه أخرى كانوا يريدون معجزات مقترحه:و المراد من المعجزات المقترحه هو أن يأتى النَبِى صلى الله عليه 
و آله طبقا لرغبات هذا و ذاكك بمعاجز خارقه للعاده ل ل ينابيع من الماء 
الزلالىهو يريد الآنخر منه أن يقلب له الجبال التى فى مككه ذهباءو يتذرع الثالث بأن هذا لا يكفى أيضا بل ين ني ا اسيضيعد إل 
السماءءؤ هكذا يجعلون المغجزه على شكل ألعوبه لا قيمة لهاءو آخر الأمر..و بعد رؤيه كل هذه الأمور يتهموته بأته ساحر). 


ص رون 


لس 


: ى فا" 1 م ِ . . 7 علا 42 آه م لسر ا ايه ا 50 7 ا 
لكبو الترار يقول فى الايه(١١١)من‏ سوره الانعام وَ لو أننا رَلنا لبهم الملائكة و الْمَؤتل وَ شونا عَلَتِه:ٍ كل شىئء 
َل عا كانُوا ليؤْمِنُوا . 

و على كل حال فإنْ القرآنءللرد على ذرائع هؤلاء المحتالين ذوى الحجج الواهيهيدخل من طريقين: 


0 
فيقول أوّلا- فى خطابه لنبيه قل إِنّمَا الَْيَاتٌ عِنْدَ الله أى قل لأولئكك المعاندين أن الله يدرى أيه معجزه تناسب أى زمان و أى 


قومءو هو يعلم أى الأفراد هم أتباع الحقءو ينبغى أن يريهم المعاجز الخارقه للعادهءو أى الألفراد المتذرعون و أتباع هوى 
النفس؟! ثم يضيف القرآن معقبا أن قل وَ كبا أن نَذِيرٌ ميِينٌ ...فمسؤوليتى الإنذار- فحسب-و الإبلا-غ و بيان كلاسم الله أمًا 
المعائحن و الأمون اللخارقة للعاده قيهن بأهر' اللده 


1 ل ا ا 
و الجواب الآخر هو قوله تعالى: أو لَمْ يَكُفهعْ آنا آَل عَلبِكَ الكناب بثل] عَلبِهغ . 
فهم يطلبون معاجز ماديه«جسمانيه)ءو القرآن بحد ذاته أعظم معجزه معنو يه.. 


وهم يريدون معجزه عابره لا تمكث طويلا-فى حين أن القرآن معجزه خالده تتلى آياته ليل نهار عليهم و على الأجيال من 


ترى هل يعقل أن يأتى إنسان أمى و حتى لو كان يقرأ و يكتب فرضا بكتاب بهذا المحتوى العظيم و الجاذبيه العجيبه»التى هى 
فوق قدره الإنسان و البشرءثمم يدعوا أهل العلم متحديا لهم للإتيان بمثله فيعجزون عن الإتيان بمثله؟! فلو كانوا حقا طلاب 
معجزهءفقد آتيناهم بنزول القرآن أكثر مما طلبوه إلا نهم لم يكونوا طلاب معجزهءبل هم متذرعون بالأباطيل!. 


و ينبغى الالتفات إلى أن التعبير أ وَ لَمَ يَكُفِهعْ إِنّما يستعمل-غالباتفى 


ص ارون 


موارد يكون الإنسان قد أدّى عملا فوق ما ينتظره الطرف الآ-خرءو هو غافل عنه أو يتغافل عنه.كأن يقول مثلا:لم أحصل على 
الخدمه الفلا-نئه.فى حين أن الخدمه التى قدمت إليه-كما فى هذه الحال-أكبر خدمه لا أنه لا يعتبرها شيئاء و نقول له:أو لم 
يكفك ما قدمناه؟! ثم بعد هذا كله ينبغى أن تكون المعجزه منسجمه مع ظروف«الزمان و المكان و كيفيه دعوه النَبِىافالنبى 
الذى يدعوا إلى مبدأ خالد.ينبغى أن تكون معجزته خالده أيضا. 


و النْبى الذى تستوعب دعوته العالم و تستوعب القرون و الأعصار المقبله. لا بدٌ له من أن يأتى بمعجزه ثيرهاروحيه و 
عقلانيهاليجلب إليه أفكار جميع العلماء و المفكرينءو من المسلم به أن مثل هذا الهدف يتناسب مع القرآنءلا عصى موسى و لا 
بده البيضاء. 

-- - ع ع 3 لا 2 2 5 لا 2 هزه اخ 2 بم 
و فى نهايه الآيه يضيف القرآن للتأكيد و التوضيح بصوره أجلىءفيقول: إِنَ فى ذلك لرَحْمَهٌ وَذِكرى لِقَوْم يُوْمِنُونَ . 
«ذلكك)هنا إشاره إلى الكتاب المنزل من السماءءو هو القرآن. 
أجلءإن القرآن رحمه«وسيله»للذكرى و التذكر أيضاءفهو للمؤمنين الذين فتحوا قلوبهم بوجه الحقيقهءو الذين يبتغون النور و 
الطريق السوى هو لهم رحمه إلهيه يحسونها بكل وجودهمءو يشعرون بالاطمثنان و الدعه فذقي كلما قودوا آياته تذكرواءفهى 


لهم ذكرى و أيه ذكرى؟! و لعل الفرق بين «الرحمه)و«الذكرى,/أنْ القرآن ليس معجزه و ذكرى فحسبء.بل هو إضافه إلى كل 
ذلك يحتوى على القوانين التى تمنح الرحمه و المناهج التربويه و الإنسانيه. 


فمثلا كانت عصى موسى معجزه فحسبء إلا أنّها لم يكن لها أثر فى حياه الناس اليوميه.غير أن القرآن معجزه. هو فى الوقت ذاته 
منهج كامل الحياه و رحمه أيضا. 


ص :57 


أيضا. 
1 5 
و لما كان كل مدع بحاجه إلى الشاهد.فالقرآن يبيّن فى الآبه الأخرى أن خير شاهد هو اللّه قل كفلا بالله بتنى وَ بتكم شّهيداً . 


رخني أنه كليا كان اطلاع الشاهد و شهادته أكثرفإنَ قيمه الشهاده تكون أهمءلذلك يضيف القرآن بعدئذ قائلا: يَعْلَمُ !0 
الكلطايات وَالأدْض . 


والآة نوا قت شيك اللدتطلن تعفانه تمه سك الله علدو آله16 تمدن أن كوخ هدم القهاةه هات عدلة لأله ين ابوك 
الله نبيته معجزه كبرى كالقرآنءفقد وقع على سند حقانيته و أمضاه. 


ترى هل يمكن أن يأتى الله الحكيم العادل بمعجزه على يد كذّابءو العياذ باللّهإفعلى هذا كانت طريقه إعطاء المعجزه لشخص 
النَبى صلَّى اللّه عليه و آله-بنفسها-أعظم شهاده على نبوته من قبل اللّه. 


و إضافه للشهاده العمليه المتقدمهءنقرأ فى آيات كثيره صر اف مشوام قر عاض جو الح على للامشلكو لواحا ين 
لا 
الآيه(١‏ )من سوره الإحزاب ا كان معكيد أ أعدٍ من لال و لكن َصَوْل لدو عاك قفي موف الآبازة امن سوه الفقم 
لا 


لمحا كد رفول اللددو ]لذي مه مَعَهُ أَشدَدَاءُ عَلَى الكفار رُحمَاءٌ بَتِنَهُمْ قال بعض المفسرين:إنَ هذه الآيه كانت جوابا على ما قاله 
بعض رؤوساء اليهود من أهل المد ينه أمثال«كعب بن الأشرف»و أتباعهإذ قالوا:يا مح »من يشهد على أنّكك مرسل من قبل 


اسوك رثن كلل رد قبن نفك قي ازاك يرك انان ر الآيه المتقدمه بتفسير آخر و بيان ثانءو ذلكك أن 
التراة مق شسهاةة اللهق الآبد هع نا سبى مث الرعد و الذ عرق فته الله الساقه «كالتوراه و الإنجيل)و يعلم بذلك علماء أهل 
الكتاب بصوره جيده!. 


وفى الوقت ذاته لا منافاه بين التتفسيرات الثلاثه الآنفه الذكرءو من الممكن 


صن مام 


أن تجتمع هذه التفاسير فى معنى الآيه أيضا. 
- ع 03 كك نين أن 2 1 4 لا ا هلا 2 
و تختتم الآيه بنحو من الوعيد و التهديد لآولئكك الكفار بالله»فيقول: وَ الذِينَ آمَنوا بالطل و كفرُوا بالله أوليك هُمْ الخاسِرُونَ . 


و أى خسران أعظم من أن يعطى الإنسان جميع وجوده فى سبيل لا شىء؟! كما فعله المشركونءفقد أعطوا قلوبهم و أرواحهم 
للأوثان و الأصنام..و وظفوا جميع قواهم الجسمانيه و الإمكانات الاجتماعيه و الفرديه فى سبيل الإعلام و التبليغ لمذهبهم الوثنى 
و أهملوا ذكر اللّهدءفلم يعد عليهم هذا إلا بالضرر و الخسران!. 


وغالبا ما يشير القرآن إلى هذا الخسران فى آياته»و فى بعض الآيات يرد التعبير بكلمه«أخسراو هى إشاره إلى أنه ليس فوق هذا 
الخسران من خساره و لا أعظم منه!..(راجع آيات السور«هود 7١‏ و النمل 0 و الكهف .)2١7”‏ 


و المثل الأهمٌ هو أنه قد يتفق للإنسان أحيانا أن يتضرر فى معاملته و يخسر رأس ماله و يغلب على أمرهءو قد تتسع هذه الدائره 
أحيانا فيقل كاهله بالديون» و هذه الحاله أسوأ الحالات و المشركون هم فى مثل هذه الحالهءبل قد يكونون سببا لضلال الآخرين 
و خسرانهمءو كما يصطلح عليه:«الفشل سلسله متصله) )١(‏ . 


فى الآآيات المتقدمه عرض قسمان من ذرائع الكفار قبال دعوه النَبى صلَّى الله عليه و آله وقد أجيب عنهما: 
الأوّل:كان قولهم:لم لا يأتى بمعجزه؟! فأجاب القرآن:إن هذا الكتاب المنزل من السماء هو أعظم معجزه. 


و الثّانى:سؤالهم:من الشاهد على صدق دعواك و حقانيه النبوه عندكك؟ فأجاب القرآن:كفى بالله شهيدا بينى و بينكم يعلم ما فى 
السماوات 


ص حفرو 


)١ -١‏ -لنا فى هذا الصدد بحث مفصل بيناه فى ذيل الآيه(”١٠)من‏ سوره الكهف. 


07 


2 2 2 ا ه لا سل 
ما فى الايه التاليه فإشاره إلى الذريعه الثالثه إذ تقول: و يش تَغجلوئتك بالذاب إذ يقولون:لو كان عذاب الله حقا على الكافرين 
فلم لا يأتينا!؟ فيجيب القرآن على هذه الذريعه بثلاثه أجوبه. 


لي ل 1 
الأؤئوة لول أخل تشضكى للكادق العدات , 


و هذا الزمان المعين«الأجل'إِنّما هو لهدف أصلىءللارعواء عن باطلهم و تيقظهمءأو إتمام الحجه عليهمءفالله لا يستعجل أبدا فى 
أمرهءلأنْ العجله خلاف حكمته. 


لل ع ع ع لا 
و النانى:إن أولئكك الذين يتذرعون بهذا القول ما يدريهم لعل العذاب يأخذهم على حين غره من أنفسهم و لَأينَهُْ بَغْنَه وََهُمْ لا 
شقذون لك 


و بالرغم من أن موعد العذاب-فى الواقع-معين و مقرّر إلا أن المصلحه تقتضى ألا يطلعوا عليه»و أن يأتيهم دون مقدماتءلأنّه لو 
عرف وقته لكان باعثا على تجرؤ الكفار و المذنبين و جسارتهم..و كانوا يواصلون الذنب و الكفر إلى آخر لحظه..و حين يأزف 
الوعد بالعذاب فإنهم سيتجهون بالتوبه-جميعا-الى الله و ينيبون إليه. 


والحكه رييب الجريهد | الحذاب لتحيو نيكم بوعل الكو كرح وإرظا د ار وشمو او يكره جرخو الامتيساين 
منها عاملا- على الردعء و ينضح ممما قلناه-ضمنا-أنٌ المراد من جمله وَ هُمْ لا يَشْكُرُونَ لا تعنى أنْهم لا يدركون أصل وجود 
العذاب.و لأ فَإِنٌ فلسفه العذاب و الحكمه منه لا يكون لها أثرءبل المراد أنّهم لا يعرفون اللحظه التى يتزل فيها العذاب و لا 


مقدماتهءو بتعبير آخر :إن العذاب ينزل عليهم كالصاعقه و هم غافلون. 
و يظهر من آيات متعدده من القرآن أن التذرع بالحجج الواهيه لم يكن 


ص :517 


)١ -١‏ -«البغته»مشتقه من «البغت»على زنه«وقت؛و معناه التحقق المفاجيع و غير المنتظر لأمر. 


منحصرا بأهل مكهءبل كثير من الأمم السابقين يلتجئون إلى مثل هذه الذريعه؛ و يصرون على تعجيل العقوبه و العذاب!. 
: ل 5006 9 ريه 0 ل سي لآ 
و أخيرا فإِنَ الجواب القرآنى الثالث يتبتين فى الايه إذ يقول: يَسْتَغجلوتكك بالعَذابٍ و إِنَ جَهَنْمَ لمجيطة بالكافِرِينَ 
فإذا تأخر عنهم عذاب الدنياءفإن عذاب الآدخره واقع لا محاله»و محيط بهم تماما و سيصيبهم حتما بحيث أن القرآن يذكره 
بصوره أمر فعلىئّ(و كأن جهنم الآن محيطه بهم). 
ويوجد تفسير آخر أكثر دق لهذه الآيه»و هو أن جهنم محيطهءالآن فعلا بالكافرين»من جهتين -بالمعنى الواقعى للكلمه. 
الجهه الأولى:إنّها جهنم الدنياءإذ هم على أثر شركهم و تلوثهم بالذنب يحترقون بجهنم التى أعدّوها لأنفسهمءجهنم الحرب و 
سفكك الدماء»جهنم النزاع و الشقاق و الاختلافات» جهنم القلق و الفزع»جهنم الظلم»و جهنم الهوى و الهوس و العناد. 


والجهه الثانيه:طبقا لظاهر الآيات فى القرآن فإنَ جهنم موجوده فعلاءو كما تقدم ل 
فهى محيطه بهم على نحو الحقيقه. و فى سوره التكائر إشاره لها أيضا حلَ لو تون لم القن كترود اجيم ثم لترؤيها عه 
الْيَقينَ الآيات ه-لا من سوره التتكاثر )١(‏ . 


و 
سوم سه 


ه لا .ان 0 9 #ن 
ع يفيت القزآن يؤغ ينتاف العداث يوق كرقيه ور كنت أل مو بَقُول ذوفوا © كثق تفعلرة 8 
يمكن أن تكون هذه الآيه توضيحا لإحاطه عذاب جهنم فى يوم القيامه بالكفارءو يمكن أن تكون بيانا مستقلا لذلكك العذاب 
الأليم لهم الذى يحيط 
ص :عع 


)١ -١‏ -لمزيد الإيضاح يراجع-فى هذا الصدد تفسير الآيه(717١)من‏ سوره آل عمران. 
؟-؟7) حيرى بعض المفسّرين أن كلمه١يوم/متعلقه‏ بفعل محذوف مقدرءو قال بعضهم :هو متعلق ب«محيطه). 


اليوم على أثر أعمالهم»و فى غد يتجلى هذا العذاب بوضوح و يكون محسوسا ظاهرا. 


و على كل حال فذكره لإحاطه العذاب مِنْ فَوْقِهمْ وَ مِنْ تخت أَرْجُلِهمْ وعدم ذكره لبقيه الجهات-فى الحقيقه-هو لوضوح 
المطلبءو إضافه إلى ذلكك فإن نار العذاب إذا امتدت ألسنتها من تحت الأرجل و نزلت على الرؤوسءفإنها تحيط بجميع البدن 
أيضا و تغشى جميع أطرافه و جوانبه. 

و أساسا فإِنٌ هذا التعبير مستعمل فى اللغه العربيه»إذ يقال مثلا-:إن فلانا غارق من قرنه إلى قدمه فى مستنقع الفسق و عدم 
العفه أى إن جميع وجوده غارق فى هذا الذنبءو بهذا يرتفع الإشكال عند المفسّدرين فى ذكر القرآن للجهه العلياامن فوقهماو 
الجهه السفلى«من تحتهم؛و السكوت عن الجهات الأربع الأخرىءو ينضح المراد منه بالتقرير الذى بيناه! أمَا جمله ذُوقُوا لا كنم 
تَعْمَلُونَ التى يظهر أن قائلها هو الله تعالى»فهى بالإضافه إلى أَنّها نوع من العقوبه النفسيه لمثل هؤلاء الأشخاصءفهى كاشفه عن 
هذه الحقيقه.و هى أن عذاب الله ليس إلا انعكاسا للأعمال التى يقوم بها الإنسان نفسه فى النشأه الآخره!. 


ملاحظات 
اشاره 
١-دلائل‏ إعجاز القرآن: 


لا شكك أن القرآن أعظم معجزه للإسلام...معجزه بليغه» خالده و باقيه» مناسبه لكل عصر و زمان و لجميع الطبقات الاجتماعيه»و 
قد ذكرنا بحثا مفصلا عن إعجاز القرآن فى ذيل الآيه 71 من سوره البقره.و لا حاجه إلى إعادته هنا. 


ص حرفا 


"-التشبث بالحيل لإنكار المعجزات: 


سنك يعفى العلناء العاتريق بالعرت+الذيى ممتلوة لك أن لآ ركذو كلراهن الأساء الخارقه الفافه< ان الل صلى اللدغليه يي آله 
ليس له معجزه غير القرآنءو ربّما يرون القرآن ليس معجزاءفى حين أن مثل هذا الكلا-م مخالف لآيات القرآن. و للرٌّوايات 
المتواتره»و للتأريخ الإسلامى أيضا. 


«و قد يبنا تفصيل هذا الكلام فى ذيل الآيات 91-9٠‏ من سوره الإسراءا. 
'-المعجزات الاقتراحيه: 


كانت أساليب المخالفين للأنبياء دائما هى اقتراحهم المعجزات التى يرتؤونهاءو كانوا بعملهم هذا يحاولون أن يحطوا من قيمه 
المعجزات و عظمتها و يجروها إلى الابتذال من جههءو أن تكون فى أيديهم ذريعه إلى عدم قبول دعوه الأنبياء من جهه 
أخرىءلكن الأنبياء لم يستسلموا لهذه المؤامرات أبدا..و كما رأينا فى إجابتهم آنفاءفإن المعجزه ليست باختيارهم لتكون 
مطابقه«لميلكم و هوسكما كل يوم و كنا سافه تاق المعجرة كما تزيةوقييل التطاجر عى: بأمر الله فحسيعوو هن خاريجة عن 


أهرنا. 
«و قد ذكرنا شرحا حول المعجزه الاقتراحيه فى ذيل الآيه ٠١‏ من سوره يونس). 


مع 


لآيات [سوره العنكبوت (79): الآبات 2ج الى ]2٠‏ 
اشاره 
ملا لا لا 
ايت ِينَآ آمَنُوا إِنَ أذضى 3 وَاسعة فيا ار يه فس ذائقَهُ 00 1 م إلثنا اليه 00 آمثواوَ ُو 


لاء 
(09) و حابن ين ابه لا تيل رذقها لل يرا و جع و مو الشبيخ اليم (ع ‏ 
سبب النّزول 


يعتقد كثير من المفسشرين أن الآيه-من هذا المقطع-نزلت فى شأن المؤمنين الذين كانوا تحت ضغط الكفار الشديد,حتى أنّهم لم 
يستطيعوا أن يؤدوا وظائفهم الإسلاميه»فجاءت هذه الآيه لتأمرهم بالهجره من هذه الأرض. 

قل ا ل نأض هام 50 
كارع ع المتورين ريه الاح وار ون تراصو وديا روا الا ادير وسيل امسو متول لدت لكاي 
شأن بعض المؤمنين الذين كانوا يتعرضون لأذى أعدائهم فى مكاو عر الاي نا 


لا 
أرضءمن يطعمنا و يسقينا هناك ؟فنزلت الآبه و كَأَينْ من ابد ل تيل ردقه الله يرقا و إياتم... . 


ص م6 خرورا 


التفسير 
اشاره 
لابدٌ من الهجره: 


حيث أن الآيات السابقه كانت تتحدث عن مواقف المشركين المختلفه من الإسلام و المسلمينءففى الآيات محل البحث يقع 

الكلام عن حال المسلمين و مسئولياتهم قبال المشاكل المختلفه»أى مشاكل أذى الكفار و ضغوطهم و قله عدد المسلمين و ما 
0-8 7 3 بم عد م2 2 لا - و 

إلى ذلكءفتقول الآيه الأولى: ل طِِادِىَ الَّذِينَ آمَنُوا إِنَّ أَضِى راسك فَإِيَاىَ فَاعْبَدُونٍ . 


و بديهى أن هذا ليس قانونا خاصا بمؤمنى أهل دكهر لالسحووسنيث الوك مفهوم الآ-يه الواسع المنسجم مع الآيات 
الأعروى قل بهذا لوسدات الأنناق خريهه فق أع عقر أو ذماة ومكاق شك كان فاك باك هناكم لأ يكلب عليه إلذ لذلاو 
الخسران و الضرراو الابتعاد عن أداء المناسكك الإلهيه.فوظيفه الإنسان المسلم عندئذ الهجره إلى منطقه«حرّه يستطيع أن يؤدى 
فيها وظائفه الإسلاميه بحريه تامّه أو حريه نسبيه. 


و بتعبير آخر:إنٌ الهدف من خلق الإنسان أن يكون عبدا للّهعبوديه هى فى الواقع سبب للحريه و الكرامه و الإنتصار فى جميع 

لا - و 0-4 ا ا 
الجهات ...و جمله فَإِيَاىَ فَاعْبْدُونِ إشاره إلى هذا المعنى»كما ورد هذا التعبير فى الآيه(02)من سووة الا حَلقَتٌ الجن وَ 
الْإِنْسَ إلا ليعْبدُونٍ . 


فمتى ما أصبح هذا الهدف الأساسى و النهائى مستحيلاءفلا سبيل عندئذ إلا الهجرهءفأرض الله واسعهءو ينبغى أن يهاجر الفرد 
نحو منطقه أخرىءو لا يكون أسيرا لمفاهيم«القبليه و القوميه و الوطنيه و البيت و الأهل؛فى مثل هذه الموارد, و لا يذل الإنسان 
نفسه من أجلهاءفإنٌ احترام هذه الأمور هو فيما لو كان الهدف الأصلى قائما غير مخاطر به.أما إذا أصبح الهدف الأصلىاعباده 
اللذرميخاط | يددقلة سبي إل اليجير.! 


ص رونا 


وفى مثل هذه الموارد 
يقول الإمام أمير المؤمنين على عليه السّلام: «ليس بلد بأحق بكك من بلدكثءخير البلاد ما حملك» )١(‏ . 


صحيح أنّ حب الوطن و العلا.قه بمسقط الرأس جزء من طبيعه كل إنسانء و لكن قد يتفق أن تحدث فى حياه الإنسان مسائل 
أهم من تلكك الأمور»فتجعلها تحت شعاعها و تكون أولى منها. 

وفى مجال موقف الإسلام و نظرته من مسأله الهجره و الرّوايات الوارده فى هذا الصددءكان لنا بحث مفصل فى ذيل 
الآيه(١٠٠)من‏ سوره النساء. 


و التعبير ب ليا طَِادِيَ هو أكثر التعابير رأفه و حا للناس من قبل خالقهم. 


و تاج للفخر أعلى حتى من مقام الرساله و الخلافه»كما نذكر ذلك فى التشهد حيث نقدم العبوديه على الرساله دائما«أشهد أن 


محمّدا عبده و رسوله). 

من الطريف أنه حين خلق اللّه آدم لقبه ب«خليفه الله.»و هو فخر لآندمءإلآ أن الشيطان لم ييأس من التسويل و الوسوسه لهءفكان 

ما كانءو لكن حين بوأه مقام العبوديه أذعن الشيطان له و يئس من إغوائه و قال: فَِعرِّك لَغْويهُمْ أجمعِينَ إلآ ادك مِنْهُمُ 
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و الله سبحانه ضمن هذا الأمر فقال: إِنَّ ِادِى ليس لك عَلَتِهِمْ سُلَطَانٌ . ( 


و ينضح مثرا ذكرناه-بصوره جيده-أنٌ المراد بالعباد ليس جميع الناس-فى الآيه محل البحث-بل هم المؤمنون منهم فحسبءو 
مله الذي آكتواجاءت الا كيد والتوفيع 1لا . 


وحيث أن البعض بقوا فى ديار الشرككءو لم يرغبوا بالهجره بذريعه أَنّهم 


ص جوع 


.687 -الكلمات القصارءرقم‎ )١ -١ 

؟١-‏ 7) -سوره ص الآيتان "الى 7 

«- ") -سوره الحجرءالآيه ؟. 

ع- ع) سجمله«فإياى فاعبدون»عطف على جزاء جمله الشرط المحذوف و التقديرهإن ضاقت بكم الأرض فهاجروا منها إلى غيرها 


و إنّاى فاعبدون). 


يخشون الخروج من ديارهم و يخافون أن يحدق ١,‏ بهم الموت سي الأعداء أو الجوع اد العوادر الأخرى لتى تهددهم...! 
2 دلا ء 
إلى فراق الأحبه و المتعلقين و الأبناء و الأصدقاءءفإنَ القرآن يردّهم بجواب جامع قائلا: اخرالى د الْمَوْتِ ثم إلَِنا توْجَعُونَ . 


فهذه الدنيا ليست بدار بقاء لأى أحدءفبعض يمضى عاجلاءو بعض يتأخرء و لا بد أن يذهبوا جميعاءو على كل حال ففراق الأحبه 
والأكادو الأقارت لا بدٌ أن يقع و يتحقق.فعلام يبقى الإنسان فى ديار الشرك من أجل المسائل العابره..و أن يحمل عبء الذل 
و الأسر على كاهله»أكل ذلك من أجل أن يبقى بضعه أيَام أو أكثر؟! ثم بعد هذا كله ينبغى أن تخافوا أن يدرككم الموت فى 
دياز الكفر و الشركة قبل أن تبلغوا دار الإسلام»فما أشد ألم مثل هذا الموت و ما أتعسه! ثم لا تظنوا أن الموت نهايه كل 
شىءءفالموتث بذاية لحياة الآتسان الأصليف لأتكى جمبعا إَيكيا مُء جقرن .إلى الله العظيمءو إلى نعمه التى لا حدّ لها و لا انتهاء 
لامدها. 
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و الآديه التاليه تبن جانبا من هذه النعم فتقول: وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ عَم الصَاللطاتٍ لَموْتَنَهُْ مِنّ الْجَنّهِ خرَفاً تخرى مِنْ تختها الأنكار 
20 


فهم فى قصور تحيط بها أشجار الجنه من كلّ جانب«الأنهار المختلفه التى لكل منها طعمه و لونهءطبقا لآبات القرآن الاخرءو هى 
فانين الأكجاز و تحت تلكك القصور جاريه أبدا..(لاحظوا أن«غرف؛جمع غرفهءو معناها البناء المرتفع المشرف على أطرافه). 


و الامتياز الآدخر لغرف الجنه أنّها ليست كغرف الدنيا و قصورها و منازلها التى ما أن يضع الإنسان فيها قدمه حتى يسمع 
نداء«الرحيل»»فغرف الجنّه دائمه 


ص رض 


)١ -١‏ -النبوئنهمامن ماده«تبوثهاعلى زنه«تذكرهامعناها إعطاء السكنى للإقامه و البقاء الدائم. 


و يضيف القرآن معقبا فى تام الآيه نِم أَْر الْامِلِينَ . 


و بموازنه بسيطه بين ما ذكر آنفا فى شأن الكفمار و المذنبين فى الآبات السابقه.و ما ورد فى هذه الآبه تتضح عظمه ثواب 
المؤمنين. 


فالكفار غارقون فى نار جهنّم من قرنهم إلى قدمهمءو يقال لهم على سبيل التوبيخ ذُوُوا لا كم تَعْمَلُونَ . 


مرا المؤمنون فهم مقيمون فى نعيم الجنّه و تحيط بهم رحمه الله من كل جانبءو بدلا من كلمات التوبيخ يكلمون بكلام طيب 
ملؤه المحبه و اللطف الإلهى الكريم» أجل يقال لهم: نغم جد الْاملينَ . 


و بديهى أنّ المراد بالعاملين هنا مع قرائن الجمل السابقهءهم الذين يعملون الصالحات المقرونه بإيمانهم»و إن كانت كلمه 
العاملين مطلقه. 


فى حديث عن نبي الإسلام العظيم صلَّى الله عليه و آله يصف الجنّه فيقول: إن فى الجنّه لغرفا يرى ظهورها من بطونها و بطونها 
من ظهورهاافنهض بعض أصحابه فقال: 


يا رسول الله صلى الله عليه و آله لمن هذه الغرف؟فقال صِلَى الله عليه و آله:«هى لمن أطاب الكلامءو أطعم الطعام»و صلى لله 
بالليل و الناس نيام» (1) . 


و الآيه التاليه تصف أهمٌ ما يتحلى به المؤمنون العاملون فتقول: أَلَذِينَ صَبَرُوا وَ عَللِْ رَبهِمْ يَتَوَكلونٌ . 


إذ يبتعدون عن الزوجه و الأولا-د و الأهل و البيت و الأحباب و الأصدقاء وكل شىء عزيز عليهم»لكنهم يصبرون برغم الفراق 
يذوقون مراره الغربه و التهجير عن أوطانهم و يصبرونءو تتلقى أنفسهم العذاب و الأذى من أعدائهم من أجل حفظ إيمانهم»و 
يواجهون الصعاب فى جهادهم الأكبر«جهادهم مع النفس» و جهادهم أعداءهم بشدّهءو يتحملون أنواع المشاكل فيصبرون! 
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.2078 -تفسير القرطبى ذيل الآيات محل البحثءج /اءص‎ )١ -١ 


أجلءهذا الصبر و هذه الاستقامه هما رمز انتصارهم و عامل فخرهم الكبير» و بدونه لا يتحقق عمل إيجابى فى الحياه. 


ابتغى ألف عدو هلاكهم تمثلوا قائلين:«امتحانكك رحمه فلا أكترث بالأعداء). 


اك مسا انرو فكرنا جيدا رأينا أن الصبر و التوكل هما أساس جميع الفضائل الإنسانيه»فالصبر هو عامل الاستقامه أمام العوائق 
و المشاكلءو التوكل هو الهدف و الباعث على الحركه فى هذا الطريق المديد الملتوى. 


وفى الحقيقه ينبغى الاستمداد من هاتين الفضيلتين(الصبر و التوكل) للأعمال الصالحهءإذ بدونهما لا يمكن أن تؤدى الأعمال 
الصالحه بالمقياس الواسع (1) . 


أهليناءفمن سيطعمنا و يرزقنا؟ يخاطبهم القرآن أن لا تحزنوا على الرزق و لا تحملوا ثقل الذله و الأسرء فالرازق هو اللّهءلا لكم 
1 
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فحسي ويل انق ين قا لا كغول وزكها الاير اق بالكو 


قليل من الدواب و الحيوانات و الحشرات-و كذلك الإنسان-يأتى برزقه من الصحراء و الشجر إلى وكره و مسكنه كالنحل-التى 
تنتج العسل-و النملء و غالبا ما تكون الحيوانات بمثابه«طائر اليوم»)أى كل يوم عليها أن تمضى لرزقها و تبحث عنه من جديد.و 
هكذا فإِنْ ملايين الملايين من الحيوانات التى من حولناءفى النقاط القريبه و البعيده»و فى الصحارى و أعماق البحار و أعالى 


ص عع 


)١-١‏ -تحدثنا عن حقيقه التوكل و حكمته و فلسفته بإسهاب فى ذيل الآيه(؟١)سوره‏ إبراهيم»و عن حقيقه الصبر لدى تفسير 


الآيه(17)من سوره إبراهيم و الآآيه(؟)من سوره الرعد و الآيه(72)من سوره الأعراف. 


الجال: و الأماكن الأخرئءقانها كلها تقنات مو ماله :الله السدر مده 


و انكذانها الدضان أقوى من تلكك الحيوانات و أذكى فى جلب الرزقءفلم كل هذا الخوف من انقطاع الرزق؟! و لم الركون إلى 
حياه الذل و الاستكانه و الفجور؟! و لم تظل سادرا تحت وطأه الظلم و القهر و الهوان و الذل؟! اخرج أنت أيضا من داخل هذه 
الدائره المظلمهءو اجلس على مائده خالقكك الواسعه و لا تفكر بالرزق!. 


فأنت يوم كنت جنينا محبوسا فى بطن أمْرككءو لا تصل إليكك أيه يد حتى من أبيكك و أمكك الرؤومءلم ينسكك الله الذى 
خلقككءو هيأ ما كنت تحتاج إليه لكك بكل دقّه.فكيف و أنت اليوم كائن قوى و رشيد؟! و حيث أن إيصال الرزق للمحتاجين هو 
فرع علمه تعالى بحاجاتهمءفالقرآن يؤكد فى نهايه الآيه قائلا: وَ هُوَ السَمِيعٌ الْعَلِيمُ . 


يسمع كلامكم ل يعرف لسان حالكمءو لسان حال جميع الدوابء.و هو خبير بحاجات الجميع.و لا يخفى على علمه الذى لا 
حك لها شت فا أنكاء 


ص :6 


لآيات [سوره العنكبوت (595): الآيات 2١‏ الى #8م] 


اشاره 
لا لا 7 لا 
وَلَيِنْ سَأَلَهُم : 2 لطت واس روط لحي ذ افر اذ ل يراكيه الالفوسداردد و رز 


جاده وقد له إن لله كل ل نء ليم( و لين تمع مين من العلا م جاحي ب لض من تخد موجا وك الهم 
الحهة لِلهِ بل ومع لأ بعتا ع (مع) و ل كني الكلاة د ا إلا لهو وَ لَعبٌ و ناذا جره أ لعن لو كثوا علوت +١‏ 


ل للكت 5 

ذه كرا اكور اال كروي لاالاتروانه ا كافم ري الامراهر ركز رون وكتورر!ة! اقم وير 
التفسير 

اشاره 


الإقرار بالتوحيد فى الباطن و الشرى فى الظاهر: 


كان الحديث فى الآيات السابقه موججها إلى المشركين الذين أدركوا حقانيه الإسلامء إلا نهم لم يكونوا مستعدين للإيمان و 
الهجره.خوفا من انقطاع الرزق عليهم. 


ضن :عع 


أمّا فى هذه الآيات»فالحديث موجه لين عبان الله عليه و آلهءو فى الواقع لجميع المؤمنين» وهويبين دلائل التوحيد عن 
طرق«الخلقه)ءو«الربويّه)»و«الفطره»»أى عن ثلاث طرائق متفاوته»و يريهم أن مصيرهم و عاقبه أمرهم بيد الله الذى يجدون آثاره 


فى الآفاق و فى أنفسهمءلا بأيدى الأصنام و الأوثان التى لا تضر و لا تنفع. 


فتبدأ الآيه الأولى من هذه الآيات محل البحث-مشيره إلى خلق السماوات و الأرض و تستعين باعتقاداتهم الباطنيه...فتقول: وَ لَيْنْ 
مأقيع عق غاق العلل راك الأدض وه خوالشعة وَ الْقَمَرَ لَيَقُواَنَ اللَهُ ! لأنّ من المسلم به أنّهِ لا عبده الأصنام و لا غيرهم و لا 
أن أحد آخر مقولكان عالق السماواك و الأرقن و عمكر القيدى و القير عقوي الأحدار و القفب السنوعه بيد الاساة: 
و بتعبير آخر:لا يشكك فى«توحيد الخالق»حتى عبده الأصنام حيث كانوا مشركين فى عباده الخالق»و كانوا يقولون:إنّما نعبد أوثنا 
1 1 1 0 د م ن, لا .رمعل .ر د 
ليقربونا إلى اللّه زلفى» فهم الوسطاء بيننا و بين اللّه كما نقرأ فى الآ.يه(18)من سوره يونس وَريَُوُونَ ولا عاونا عد الله 


ع 7 05 ع عمو 7 - 2-1 ب بوه 
..فنحن غير جديرين أن ترتبط باللّه مباشرهءبل ينبغى أن نرتبط به عن طريق الأصنام كا تَعْبَدُهَعْ إلا ليمَريُونا إلى الله رُلفَ . 1 


وهم غافلون عن أنه لا تفصل بين الخالق و المخلوق أيه فاصله»و هو أقرب إلينا من حبل الوريدءزد على ذلكك:إذا كان الإنسان- 
الذى هو بمثابه الدرّه اليتيمه فى تاج الموجودات-لا يستطيع الوم باللدعاقروفاى كنم يكو وانيطةه الأفاة إلى الهاو 
على كل حالءفإنٌ الآيه بعد ذكر هذا الدليل الواضح تتساءل: فَأنَى يُؤْفَكونَ أى مع هذا المال كيف يعرضون عن عباده خالقهم و 
ستدلوتها بعاةة مجموغه من الأحجار و الأخحشات؟! 


ص :عع 


.” -الزمرءالآيه‎ )١ -١ 


كلمه:يؤفكون»مشتقّه من١إفكك)؛على‏ زنه«فكراو معناها إعاده الشىء من صورته الواقعيه و الحقيقيهءو بهذه المناسبه تطلق الكلمه 
على الكذب و على الرياح المخالفه«للاتجاه)أيضا. 


و التعبير ب«يؤفكون؛بصيغه المجهول إشاره إلى أُنّهِم لا قدره لهم على التصميمءفكأنهم منجذبون إلى عباده الأوثان دون إراده. 


والمراد من تسخير الشمس و القمر النظم التى أقرها الله تعالى»و جعل الشمس و القمر فى دائره هذه النظم فى خدمه الإنسان»و 


0 
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ثم يضيف القرآن تأكيدا لهذا المعنىءو هو أن اللّه خالق الخلق و رازقهم, فيقول: الله نط الرَرْقَ لِمَْ يَسْاءٌ مِنْ طََادِهِ وَ يَقْدِرُ لَه 
...فمفتاح الرزق بيده لا بيد الناس و لا بيد الأصنام. 


و ماورد بيانه فى الآيات السابقه من أن المؤمنين حا هم وحدهم يتوكلون عليه»فلأجل هذا المعنى»و هو أن شىء مكدو 
بأمره.فعلام يخشون من إظهار الإيمانءو يرون حياتهم فى خطر من جهه الأعداء. 


: 1 لاا امه 
و إذا كانوا يتصورون أن الله قادرءإلا أنّه غير مطلع على حالهمءفهذا خطأ كبير ل إِنَّ الله بكل شَيْءٍ عَلِيمٌ . 


ترى هل يمكن لخالق مدبر يصل فيضه لحظه بعد أخرى لموجوداته.و فى الوقت ذاته يكون جاهلا بحالها؟. 


وفى المرحله الثاني يقع الكلا-م عن «التوحيد الريوبى'و نزول مصدر الأسرزاق من قبله عليهمءفيقول: وَ ليْنْ سَأْلتَهُمْ مَنْ َزّلَ مِنّ 
الكلطاء ليام أي به الَدْض مِنْ بَغْد مؤيها ليقو الله . 


فهذا هو ما يعتقده عبده الأصنام فى الباطنءو لا يتأبون من الاعتراف على ألسنتهمافهم يعرفون أن الخالق هو اللّهو أنه ربٌ العالم 
و مدبره. 


1 
ثم يضيف القرآن مخاطبا نبيه قل الْحَمْدٌ لِلهِ .فالحمد و الثناء لمن أنعم 


2 عع 


جميع النعمءإذ لما كان الماء الذى هو مصدر الحياه لجميع الحيوانات من رزق الله فيكون واضحا أن الارزاق نميا صادره من 
قبله أيضا. 


قل الحمد للّههو اشكره» لأنّهم يعترفون بهذه الحقائق. 

وقل الحمد لله.فمنطقنا قوى متين حي إلى درجه لا يستطيع أى أحد إبطاله أو تفنيده.و حيث أنْ أقوال المشركين من جههءو 
أعمالهم و أفعالهم و كلماتهم من جهه أخرىء يناقض بعضها بعضاءفإنٌ الآيه تختتم بإضافه الجمله التاليه بل أَكتَرْهُمْ لا يَعْقَُونَ . 
و الأ فكت حكن اللاياة العاقل أن يتناقض فى كلماته.فتاره يرى أن الخالق و الرازق و المدبّر للعالم هو اللّهءو تأره:سجك 
للأوثان التى لا تأثير لها بالنسبه لعواقب الناس!.فمن جهه يعتقدون بتوحيد الخالق و الربءو من جهه أخرى يظهرون الشرركك فى 


العباده. 


و من الطريف أنّ الآيه لا تقول:«أكثرهم لا عقل لهمابل انا أنْهم لديهم العقولءاإلا أَنّهم لا يستوعبون و لا 
يتعقلون! و من أجل أن يحول القرآن أفكارهم من أفق هذه الحياه المحدوده إلى عالم أوسع من خلال منظار العقلءفَإِنّه بين في 
الآيه التاليه كيفيه الحياه الدنيا قياسا إلى الحياه الأخرى الخالده»فى عباره موجزه و مليئه بالمعانى»فيقول: وَل كله الْعلاه الدّلا إلا 
لَهْوٌ وَ لَعبٌ وَ إنَّ دار الآخرة لهى العييانٌ لو انوا يمون . 


كم هو تعبير بليغ و بديع الأنّ«اللهوامعناه الانشغال..أو كل عمل يصرف الإنسان إليه و يشغله عن مسائل الحياه الأساسيه. 


أمّا«اللعسب؛فيطلق على الأعمال التى فيها نوع من النظم الخيالىءو الهدف الخيالى أيضاءففى اللعب يكون أحد اللاعبين ملكاءو 
الآسخر وزيراءو الثالث قائدا للجيشءو الرابع-السارق أو«الحرامى».و الخامس يمثل القافله و هكذاء و بعد انتهاء اللعب المؤقت 
يعود كل شىء إلى مكانته.و كأن المسأله لا تعدوا 


ص 66 


فالقرآن فى هذا الصدد يشرح حال الدنيا و حال الآخره.مبينا أن الحياه الدنيا هى نوع من الانشغال و اللعب يجتمع الناس فيها و 


ينشدّون إلى تصورات قلوبهم و أنفسهم.و بعد أَيَامِ يتفرقون و يختفون تحت الترابءثم يطوى كل شىء و يغدو فى سله النسيان. 


مرا الحياه الحقيقيه التى لا فناء بعدهاءو لا ألم فيهاءو لا قلق و لا خوف ولا تضاد و لا تزاحمءفهى الحياه الآخره فحسب...لو كان 
الانسان يعرف ذلككء و كان أهلا للتدقيق و التحقيق! أَمَا الذين تعلقت قلوبهم بهذه الحياه»و فتنوا برزقها و زخرفها و زبرجهاء و 
يأنسون بهاءفهم أطفال لا غير و إن امتدت أعمارهم سنين طويله. 


وينبغى الالتفات إلى أن المراد من«الحيوان)على زنه«خفقان»هو الحياه» فهذه الكلمه تحمل معنى مصدريا )١(‏ .. 


32 لا 0 -ه ه. 
وهذ العيرى إن الذاذ لعن لبع العلااف شاوه إلى أن الصاء العقيفه عن فى الأهر نلا قن عدم الداد الداماتفكان الحياء ف 


الأخرى تفور من جميع أبعادهاءو لا شىء هناكك إلا الحياه. 


و بديهى أن القرآن لا يريد أن ينسى و ينفى مواهب الله فى هذه الدار الدنياء بل يريد أن يجسد قيمه هذه الدنيا بالقياس إلى 


الأخرس ثانا ضيريها وواقها. 


و إضافه إلى كل ذلكك فإنّهِ ينذر الإنسان لثلا يكون أسيرا لهذه المواهبءبل ينبغى أن يكون أميرا عليهاءو لا يؤثرها على القيم 
الأصيله أبدا. 


واف المرنظله القالقه.. مجه القراق تحو القطرهو الجله الإنسانيه»و نحو تجلى_نور التوحيد فى أشدّ الأزمات فى أعماق روح 
ْ 1 8 0 ل 10 
الإنسانءو ضمن مثال بديع جدًا و بليغ فيقول: فَإِذا رَكبوا فى الْفْلَكِ دَعَوًا الله مُخْلِصِ ينَ لَهُ الدَّينَ قلْمَا نَجَاهُمْ إِلَى الْبرٌ إذا هُمْ 


لأركوة. 


ص عع 


0-١‏ -أصل الكلمه مشتق من «حيىاو مصدرها١حيياناثم‏ أبدلت الياء الثانيه واوا فصارت حيوان. 


أجلء إن الشدائد و الأزمات هى التى تهىء الارضيه لتفتح الاجتماعيه «الفطرهالإنسانيهءلأنَ نور التوحيد مخفى فى أرواح الناس 
جنيعاة هن الآدتك و الفساتل" اللخرافية و القرنه البخاظيدى التاق ياك اليك علقي عليه لذلا و"اسعاردر لك يعي عد الاسناة 
الشدائد و تحيط به دوّامات المشاكل» و يرى يده قاصره عن الأسباب الظاهريه»يتجه بدون اختياره إلى عالم ما وراء الطبيعه»و 
يخلص قلبه من كل نوع من أنواع الشرك و الكفرءو ينصهر فى تنور الحوادث.و يكون مصداقا لقوله تعالى: مُخْلِصِينَ لَه الدّينَ . 


و ملخص الكلام:إنّه توجد فى داخل قلب الإنسان دائما نقطه نورانيه».و هى خط ارتباطه بما وراء عالم الطبيعه»و أقرب طريق إلى 
الله. 


إلا أن التعليمات الخاطئه و الغفله و الغرور-و خاصه عند السلامه و وفور النعمه-تلقى عليها أستاراءغير أن طوفان الحوادث يزيل 
هذه الأستارءو تتجلى نقطه النور آنذاكك. 


و على هذاءفإنَ أئمّه المسلمين العظام كانوا ركذو المترد ديع ف ماله مدر ف اللداؤ تعرتوة فى الشكك و الحرة دريد) الأمر. 


و قضّده الرجل المتحتر المبتلى بالشكك فى معرفه الأنهءو الذى أرشده الإمام الصادق عليه الشّرلام عن طريق الفطره و 
الوحدان شيعاها حدما د 


قال:يا ابن رسول الله دلّنى على اللّه ما هو؟!فقد أكثر على المجادلون و حترونى! فقال له الإمام عليه التّم.لام:ديا عبد اللّهدهل 


قال:فهل كسر بكك حيث لا سفينه تنجيكك و لا سباحه تغنيكك؟! قال:نعم! قال:فهل تعلق قلبكك هنالكك أن شيئًا من الأشياء قادر 
على أن يخلصكك من 


ص :9ع 


ورطتكئ؟! قال:نعم. 
قال الصادق عليه السّلام:فذلك الشىء هو الله القادر على الإنجاء حيث لا منجى» و على الإغاثه حيث لا مغيث). 1 


وفى آخر آيه-من الآيات محل البحث-و بعد ذكر جميع هذه الدلائل على التوحيد و عباده اللهغيواجه القرآن المشركين و 
الكفار بتهديد شديد فيقول:إن هؤلاء أنكروا آياتنا و كفروا بما رزقناهم من النعم فليتمتعوا بها أيَاما قلائل: 


0 لا عو ددع | > 1 1 3 
ليكفُروا بلا آتتناهُم وَ لِتَمتُعُوا فَسَوْف يَعْلَمُودَ 


عاقبه كفرهم و شركهم إلى أين ستبلغ بهم؟ و أى ابتلاء و مصير مشؤوم سيقعون فيه؟! و بالرغم من أَنْ ظاهر الآيه هنا هو الأمر 
بالكفر و إنكار آيات اللّه...إلا أن من البديهى أن المراد منه التهديد...و هذا تماما ينطبق مثلا على ما لو قلنا لمذنب جان:افعل ما 
بدا لكك من إجرامء إل نك سرعان ما تذوق مراره عملكك؟ ففى مثل هذه العباراتءو إن استعملت صيغه الأمر فيهاءإلا أن 
الواقددن ور نياع الدمدوقاو ابسن الطلين 


والطريق أن تحمله فقت تتلثرن جعاوك بضو ره تالقوفين ل تقول 
أ اق و جبعلفو سبل عقر يمون عاج لهذا حو عق قوف تعلقون. 


إطلاق الكلام هذا ليكون مفهومه واسعا و لا يتحدد ذهن السامع بأى شىء فتيجه الأعمال السيثه هى عذاب اللهءالافتضاح فى 


الدارين»و كل أنواع الشقاء و سوء العاقبه!. 
ص هرا 


)١ -١‏ -بحار الأنوار»ج “.ص “١‏ الطبعه الجديده. 


ملاحظه 
اشاره 
الشدائد و اشراق القطره: 


سنتحدث بإذن الله فى ذيل الآيه الثلاثين من سوره الروم حول«فطريّه» أصل التوحيد و معرفه الله بشكل مفصّلءو ما يلزم ذكره 
هنا هو أن القرآن المجيد يتحدث فى آيات كثيره عن المشاكل و الصعاب على أنّها باعثه على ظهور الفطره الإنسانيه و 
بروزها«فالمشاكل و الصعاب وسيله لاشراق الفطره). 

1 


يفوك قرة قن يعدن اإناه: و للا بكم بق نعف كوت اللو كم ذا شك ل قله ترون كع إذا َف الشّء عتم إذا قري 
كم بره َف توق . 010 

و يأتى هذا المعنى فى سوره يونسءو لكن بأسلوب آخرءإذ يقول القرآن 5 مس الْإئْلِانَ الضّدٌ نيه أو قاعِدا أو اما 3 
كفي نه عو مو كأذ له هذه إلا مد عفة لال كما ورد هذا لمعت فى سروه الروم اليد( و سوه الزمرالآية(64)و.سوره 


الإسراء الآيات(/517)-(64)بعبارات أخرى و إشارات مليئه بالمعانى. 


وفى الآيات-محل البحث-قرأنا أيضا أن المشركين فى الحالاءت العاديه يتجهون إلى الأصنامءو لكن إذا سافروا فى البحر و 
أحاطت بهم الأمواج و الطوفان»و أضحت سفينتهم كالقشه فى وسط الأمواج المتلاطمه تتقاذفها هنا و هناءو انقطعت بهم السبل 
تتنور قلوبهم بنور التوحيد و يلقون جانبا جميع المعبودات المصنوعهءو يخلصون قلوبهم كاملا-لكن خلوصا إجباريا لا قيمه له - 
فما أن يهدأ الطوفان و تتلاشى الأمواج و تعود الحاله الاعتياديه».حتى تنزل الأسدال على الفطره و تظهر أشواكك الشركك و الوثنيه 
على هذه«الورده). 


50١: ص‎ 


)١ -١‏ -النحلءالآيتان “ه-عه) 


.١7 -يونسءالآيه‎ )7-١ 


قد يقال:إنّ هذه الحاله من التوجه تحصل على أثر التلقين و الرسوبات الفكريه من الثقافه الاجتماعيه و أفكار المحيط. 


و يمكن قبول مثل هذا الكلام فيما إذا كانت هذه المسأله تحدث خاصّه فى موارد المتدينين أو الذين نشؤوا فى محيط دينى»و 
لكن مع الالتفات إلى أن هذه الحاله تظهر حتى عند أشد المنكرين للّهءو فى المجتمعات غير المذهبيهءفيتتضح حينئذ أن جذرها 
كامن فى الضمير(غير الواعى)للإنسانءو فى داخل فطرته و جبلته!. 


ص :67 


لآيات [سوره العنكبوت (59): الآيات لاع الى 94ع] 


اشاره 
لا 
َو لَمْيَرَوا أ جع عزما آ و يط دن من ؤله أ ليل يؤكون و يعد ليكوت 20 و من طم مكرر فر 


لا 
على آله دبا أ كدب بالْعنٌ ل 4م أ يس فى جهكم عنوى لكافري 600 و اين لاهذوا ل لتفديئهع بلا و إن اله لمع 
لْمْحْسِنِينَ (وع) 


سبب اللزول 


نقل فى تفسير«الدر المنثوراعن ابن جا ل ارس اليس ان جماعه من المشركين قالوا:يا محمد ما يمنعنا أن ندخل 
فى دينكك إلآ مخافه أن يتخطفنا الناس لقلتنا نا و العرب أكثر منّا فمتى بلغهم أنا قد دخلنا فى دينكك اختطفنا فكنا أكله رأسءفانزل 
اللّه: كرد سلسم 


التفسير 


أشارت الآيات-التى سبق ذكرها-إلى بعض الحجج الواهيه للمشركينء و هى أنّنا نخاف على حياتنا إذا أظهرنا الإيمان ثم هاجرنا 
معكف ا رسولاللمؤواقد 5 عليها القن عرق قاف 


ص ورددرا 


وفى الآيات-محل البحث-يردٌ القرآن عليهم بطريق آخر فيقول: أ وَ لَمْ يرا أنَا جَعَلْنَا حَرّماً آِناً أى أرض مكه المكرمه. 

فى حين أن العرب كانوا يعيشون فى حاله غير آمنه خارج مكهءو كانت قبائلهم مشغوله بالنهب و السلب و الغاراتءإلا أن هذه 
الأرض باقيه على أمنها وَ يُتَحَطفٌ النَاسٌ مِنْ عَوْلِهِمْ . 

فالله المقتدر على أن يجعل فى هذا البحر المتلاطم و الطوفان المحدق بأرض الحجازهمن الفتن»حرم مكه كالجزيره الهادئه 
الآمنه وسط البحر. كيف لاريمكنه أن يحفظهم من أعدائهم؟!و كيف يخافون الناس الضعاف قبال قدره الله العظيمه جل و علا؟ أ 
قبالباطل يُؤْمِنُونَ وَ ينِعْمَهِ الله يَكفْرُونَ . 

و ملخص الكلاممء إن الله القادر على أن يجعل فى أرض مضطربه فى وسط جماعه من الناس أنصاف وحشيين منطقه صغيره 
آمنه.فكيف لا يقدر على حفظ جماعه المؤمنين القلائل بين جماعات كثيره من الكفار. 


ع 2.1 


' لا 1 
و بعد ذكر هذا الدليل الواضح ينتهى القرآن الى هذه النتيجه فى الآديه التاليه وَ مَنْ أَظْلَمْ مِمَن افترج عَلَى اللّهِ كذِباً أو كَذَّبَ 
0 1 
بالْحَىٌ لا أكاءَة . 


لقد قدمنا دلائل واضحه لكم على أنه لا-شىء أحق بالعباده و أحرى بها من الله.لكتكم كذبتم على الهو صنعتم له شركاء 
بأيد يكمءو تدعون أن هذا هو منهج إلهى. 


ومن جهه أخرى.فإِنْ القرآن الذى أنزلناه عليكم فيه دلائل الحق لا-ئحه واضحه إلا أنَكم لم تكترثوا بهءو ألقيتموه وراءكم 
ظهريا!فهل يتصور ظلم أشدّ من هذا؟القد ظلمتم أنفسكم و ظلمتم الناس جميعاءلأن الشركك ظلم عظيم. 


و بتعبير آخر:هل الظلم بمعناه الوسيع إلا الانحراف و إخراج الشىء عن محله الجدير بهءو هل يرى أسوأ من أن يعد الإنسان حفنه 
من الأحجار المصنوعه التى لا قيمه لها أو الخشب المصنوع شركاء للخالق سبحانه الذى 


ص ددرا 


خلق السسا وات و الوض: 


إضافه إلى ذلك فإنّ الشرك مصدر جميع المفاسد الاجتماعيهءو فى الواقع إن المظالم الأخرى تسترفد منه.عباده الهوى.عباده 
المقام»عباده الدنياءكل منها نوع من الشركك. 

1 0 دملا 
و لكن اعلموا أن عاقبه الشؤم و الخزى للمشركين أ لَئِسّ فِى جَهَنَمَ مَنوىَ للكافرينَ . 
من الجدير ذكره أن فى القرآن الكريم ١5‏ موردا عبر فيها القرآن عن بعض الأفراد بأنّهم الأظلم»و جميع هذه الموارد بدأت 
بجمله استفهاميه وَ مَنْ أَظُلّمْ طبعا الاستفهام هنا استذكارى. 
وا العلافيق :فى هذه الأناك ذل على أن اكرات لهذ كوردي بعلتس سباتل معوهه إلا انوا تطبمبه قو إلى الشر دفن هذا 


لا تضاد بينها أبدا.«لمزيد الإيضاح يراجع تفسير الآآيه(١1)من‏ سوره الأنعام). 


وآخر آيه-من الآيات محل البحث-و هى ف الوقت ذاته آخر آيه سوره العنكبوت تبن واقعا مهماءو هى عصاره جميع هذه 
السوره»و تنسجم مع بدايتها.» تقول الآيه..بالرغم من أن المشاكل المتعدده تحيط بطريق المسير إلى الله من قبيل مشكله معرفه 
الحقة و مشكله وساوسن الشباطين من الإننس و الجن »و مشكله عناد الأعذاء الألذاء الظالميج الذين لل يرحمون و مشكله 
الانحرافات الاحتماليه»لكن هنا حقيقه ثابتهءو هى أن الله يمنحكم القَوّه و الاطمئنان قبال المشاكل و يدافع عنكم»ءتقول الآيه: وَ 
الزيق لكامدوا دا لتتييكهه مبذا نو إن الله لم العينين , 


وفى معنى«الجهاد)هنا و المراد منه احتمالاءت متعدده.أ هو جهاد الأعداء؟ أم جهاد النفس؟أم الجهاد فى سبيل معرفه الله عن 
الطرق العلميه؟ 


ص لخاهارا 


للمفسّرين آراء فى هذا المجال. 


و كذلك فى معنىافينا»الذى ورد تعبيره فى الآبهءهل المراد منه فى سبيل اللّه؟!أم فى سبيل الجهاد للنفسءأم فى سبيل العبادهءأم 
مواجهه الأعداء؟ و لكن من الواضح أنّ التعبير بالجهاد له معنى واسع مطلقءو مثله التعبير بكلمهافيناافالتعبير يشمل كل سعى و 
جهاد فى سبيل الله ومن أجلو 'للوصول إلى الأهداف الالهيهء كل ذلك يصدق عليه كام دوا وب سواء كان فى سبيل كنب 
المعرفه!أو جهاد النفس, أو مواجهه الأعداء» أو الصبر على الطاعه» أو الصبر على المعصيهء أو فى إعانه الضعفاءء أو فى الإقدام على 
أى عمل حسن و صالح! و ينضح ما قلناه ضمنا أن المراد ب«السبل'الطرق المتعدده التى تنتهى إلى اللّهسبيل جهاد 
النفس.سبيل جهاد الأعداء.سبيل العلم و الثقافه.و الخلاصهءفإن الجهاد فى كل طريق من هذه الطرق و السبل سبب لهدايه المسير 
المنتهى إلى اللّه. 


و هذا وعد وعده الله لجميع المجاهدين فى سبيلهءو أكده بأنواع التأكيدات كك «لام التأكيد والنون الثقيله»؛و جعل التوفيق و 
الإنتصار و الرقى فى محور شيئين هما«الجهاد)و«خلوص النيه». 


ويعتقد جماعه من الفلاسفه أن التفكر و المطالعه لا يوجدان العلم»بل يهيئان روح الإنسان لقبول صور المعقولات.و حين تتهيأ 
الروح الإنسانيه للقبول يتنرّل «الفيض؛من قبل الخالق المتعال و واهب الصور بالعلم و«الحكمه). 


فعلى هذا يدغ على الأنسان أن يحاهد فى هذا الظريقء الأ أن الهداة” ينل الله تعالق. 
وما 


ورد فى الحديث أنّهِ اليس العلم بكثره التعلم و التعليم»ءبل هو نور يقذفه الله فى قلب من يشاء» ءفلعله إشاره إلى هذا المعنى 


ص 6 


ملاحظتان 
اشاره 
١-الجهاد‏ و الإخلاص 


يستفاد من الآيه المتقدمه بصوره جيده أنّنا إذا أصبنا بأى نوع من الهزيمه عدم الموفقيهءفسبب ذلك و علته أحد أمرين:إما أنا 


قصررنا فى جهادناء أو لم يكن لدينا إخلاص فى العملءو إذا اجتمع الجهاد و الإخلاص-فبناء على وعد اللّه- فإن النصر و الهدايه 
حتمئان. 


الإخلاصءفهما مصدرها. 


فلم تأخر المسلمونءالذين كانوا متقدمين بالأ.مس!؟ و لم يمدون يد الحاجه إلى الأجانب فى كل شىءءحتى فى الثقافه و 
القوانين»و حتى نظمهم الخاصه. 


ولم يعتمدون على غيرهم من أجل حفظ أنفسهم من التيارات السياسيه و الهجومات العسكريه. 


لم كان الآخرون جالسين يوما على مائده المسلمين التى كان خوانها مبسوطا بالعلم و الثقافه و المعرفه.و اليوم أصبح المسلمون 
جالسين على مائده الآخرين؟!! و أخيراءلم نرى المسلمين أسرى فى قبضه الآخرينءو أراضيهم مغصوبه من قبل الظالمين؟ الإجابه 
على جميع هذه الأسئله منحصره فى سبب واحدء.هو(نسيانهم الجهاد) أو«عدم الخلوص فى النيه). 


أجلءلقد أهملوا الجهاد فى الميادين العلميه و الثقافيه و السياسيه و الاقتصاديه و العسكريهءو تغلب عليهم حب النفس و عشق 
الدنيا او طلب الراحه و النظره الضيقه و الأغراض الشخصيهءحتى أصبح قتلاهم على أيديهم 


ص :ا 


أكثر من قتلاهم على أيدى أعدائهم!. 


إن استغرات تعض المسلمية الذى التتهروا حضارزه الغرب الر أسهالى أو الشرق الاشتراكى :و عمالة يعقن الرؤساء.و الزعماءةو 
يأس و انزواء العلماء و المفكرين كل ذلكك سلبهم التوفيق الى الجهاد.و كذلكك حرمهم من الإخلاص. 


و متى ما ظهر قليل من الإخلاص بين صفوفناءو تحركك مجاهدونا حركه ذاتيه»فإن النصر يكون حليفنا واحدا بعد الآخر...و تتقطع 
غلال الأسر.و يبدل البأن إلى أمل مشرق:وسوء الحظل الى حمسن الحظهو الذله إلى العزه و وقعه الرأمنءكما دل الفرقه و 
الشتات إلى الوحده و الانسجام. 


ونا أعظم ما قاله القرآن!و ما أبلغ إلهامه!إذ جمع فى جمله واحده الداء و الدواء معا. 
أجزرنإن الذه بعاهدون ف سيل الله تشملهم هدايتهءو من البديهى أنه مع هدايه اللهمءفلا ضلال و لا خسرانءو لا انهزام. 


و إذا لاحظنا أن الآيه مفسره فى بعض روايات أهل البيت عليهم الّ.لام بآل محمد صلى الله عليه و آله و أتباعهم.فهى مصداق 
كامل لذلكتث«التفسيرالأنهم كانوا السابقين و المتقدمين فى طريق الجهاد.و ليس فى الآيه دليل على تحديد مفهومها أبدا. 


وعن كل خخاليقان كل إنسان بلمس هذه التحقيقه القراتيه. :فى سمه و اجنهادة حت جه الأبوات مفترخةه عتلا ما يعفل للدو 


؟-الناس ثلاثه أصناف: 

فصنف لجوج معاند لا تنفعه أيه هدايه. 

و امو مجد دؤوب مخلص.و هذا الصنف يصل إلى الحق. 

و صنف ثالث أعلى من الصنف الثانىءفهذا الصنف ليس بعيدا حتى يقترب 


ص ديرا 


من الحق.و لا منفصلا عنه حتى يتصل ا معه أبدا. 
فالآيه المتقدمه وَ مَنْ أَظَلّمُ 0 رفازه إلى الصف الأول: 


3 و لا 3 
وعفيله ف النكن ,لكام دوقع قاو ]تن اعد القافن” 


0 
و جمله إِنَّ الله لَمَمَ الْمْحْسِنِينَ إشاره إلى الصنف الثالث. 


و يستفاد-ضمنا-من هذا التعبير أن مقام«المحسنين»أسمى من مقام «المجاهدين).لأنّ المحسنين إضافه إلى جهادهم في سف اللذ 
لنجاه أنفسهمء فهم مؤثرون غيرهم على أنفسهم»و يحسنون إلى الآخرين»و يسعون لإعانتهم. 


ربّنا وفقنا توفيقا ترحمنا به»فلا نكفٌ أيدينا عن الجد و الاجتهاد. 

إلهنا..ارزقنا الإخلاص حتى لا نفكر فى سواككءو لا نخطوا لغيركك. 

إلهنا..ارفع درجاتنا حتى نعلو على مقام المجاهدين و ننال درجه المحسنينءو ارزقنا هدايتكك فى جميع أعمارنا. 
آمين يا ربٌ العالمين انتهاء سوره العنكبوت 


ص «الأذكرا 


62:٠: ص‎ 


لل 


«(سوره الروم) 


محتوى سوره الروم: 


حيث أنْ هذه السوره جميعها نزلت بمكه-كما هو المشهور-فإنٌ محتوى السور المكيهءو روحها باد عليها...أى إِنّها تبحث قبل 
كل شئ دهع المدا و العاف اث شرم ىك هى فتره تعلم الإعتقادات الإسلاميه الأصليه الأساسيه» كالتوحيد و مواجهه الشركك و 
التوجه ليوم المعاد و محكمه العدل الإلهى و البعث و النشور..إلخ...كما تثار خلال هذه المباحث مسائل أخرى ترتبط بها. 


و يمكن تلخيص مضامين هذه السوره فى سبعه أقسام: 


١-التنبؤ‏ بانتصار الروم على الفرس فى معركه تحدث فى المستقبل»و ذلك لما جرى من الحديث بين المسلمين و المشركين فى 
هذا الصدد.و سيأتى تفصيل ذلكك فى الصفحات المقبله بإذن اللّه. 


؟-جانب من طريقه التفكير عند غير المؤمنين و كيفيه أحوالهمءثمٌ التهديدات لهم بالعذاب و الجزاء(الإلهى)فى يوم القيامه. 


"-قسم مهم من آيات«عظمه اللّهافى الأرض والسماءءو فى وجود الإنسان»من قبيل خروج الحى من الميت»و خروج الميت من 
الحىّ..و خلق الإنسان من تراب.و نظام الزوجيه بالنسبه للناسءو علاقه الموده بين كل من الزوجين»خلق السماوات و الأرض و 
اختلاف الألسنءنعمه النوم فى الليل 


ص ور 


و الحركه فى النهارءو ظهور البرق و الرعد و الغيث و حياه الأرض بعد موتهاء و تدبير الله لأمر السماء و الأرض. 

؟-الكلام عن التوحيد«الفطرىابعد بيان دلائله فى الآفاق و فى الأنفس لمعرفه الله سبحانه. 

ه-العوده إلى شرح أحوال غير المؤمنين و المذنبين و تفصيل حالاتهم؛ و ظهور الفساد فى الأرض نتيجه لآثامهم و ذنوبهم. 
#-إشاره إلى مسأله التملككءو حق ذوى القربىءو ذم الربا. 

بادالعود يلاه أخرى-إلى دلائل التوحلءوآيات الله.و آثازهةو المسائل المتعلقة بالمعاد: 


و بشكل عام فإِنّ فى هذه السوره-كباقى سور القرآن الأسخرى مسائل استدلاليه و عاطفيه و خطابيه ممزوجه مزجا..حتى 
غدت«مزيجا» كاملا لهدايه النفوس و تربيتها. 


فضيله سوره الروم: 


ورد فى حديث للإمام الصادق عليه السّلام كما أشرنا إليه من قبل»فى فضيله هذه السوره و سوره العنكبوت ما يلى:«من قرأ سوره 
العتكبوت و الروم فى شهر رمضان ليله ثلاث و عشرين فهو و اللّه-(يا أبا محمّد)-من أهل الجنّه لا أستثنى فيه أبداءو لا أخاف أن 
كفب اللداعلى قن يفيض اعادو إن ليائيق الشورقى فخ اللدمكاناة 23 


ف حديت آخر فخ الن صلى اللدعلية ى الهتورك ها يك ربق قر أها كان لدم الأجر ,عدر 


ص عع 


.١128 -ثواب الأعمال للصدوقءطبقا لنقل تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ )١ -١ 


حسنات بعدد كل ملك سبح الله بين السماء و الأرضءو أدركك ما ضيع فى يومه و ليلته» (1) . 


و من البديهى أن من جعل محتوى هذه السوره التى هى درس عام للتوحيد و محكمه القيامه الكبرى»فى روحه و قلبه»و راقب 
اللّه فى كل لحظهءو اعتقد بيوم الجزاء حقاءفإن تقوى الله تملأ قلبه حتى يكون حقيقا بهذا الأجر و الثواب. 


ص خيرا 


-١‏ 0( -مجمع البيان»بدابه سوره الروم. 


الآبات [سوره الروم :)7١(‏ الآيات ١‏ الى /ا] 


1 

بشم الله الؤخلطن لطن اليم الم )١(‏ ليت أوُومَ (1) في أذتى ألأْض و هُم من بعد حلب سَ يَغْلِبُونَ ( 

را و و تزكر ا عر الله افر من مس 
1 1 

أختر ناس لآ يمون (© يمون اهران العيء لد و مخ عن آلاجزو مم ُو 8 


22 
19 


سبب اللزول 


يتفق المفسّرون الكبار على أن الآيات الأولى من هذه السوره نزلت فى أعقاب الحرب التى دارت بين الروم و الفرسءو انتصر 
الفرس على الروم»و كان الى شغد فى مكههو المومتوة يكلون الأقليه: 


فاعتبر المشركون هذا الإنتصار للفرس فألا حسناءو عدّوه دليلا على حقانيه المشركين و«الش رككث)ءو قالوا:إن الفرس مجوس 
مش ركونءو أما الروم فهم مسيحيون«نصارى'و من أهل الكتاب..فكما أن الفرس غلبوا«الرومافإن 


ص مع 


الغلبه النهائيه للشركك أيضاءو ستنطوى صفحه الإسلام بسرعه و يكون النصر حليفنا. 


و بالرغم من أن مثل هذا الاستنتاج عار من أى أساسءإلا أنه لم يكن خاليا من التأثير فى ذلكك الجوّ و المحيط للتبليغ بين الناس 
الجهله.لذلكك كان هذا الأمر عسيرا على المسلمين. 


فنزلت الآيات الآنفه و قالت بشكل قاطع:لئن غلب الفرس الروم ليأتِينَ النصر و الغلبه للروم خلال فتره قصيره.و قد حدّدت الفتره 
اقطان الروم على الفرس قن يسع يق 


و هذا الكلا-م السابق لأموانه»هو من جهه دليل على إعجاز القرآن»هذا الكتاب السماوى الذى يستند علمه إلى الخالق غير 
المحدودءو من جهه أخرى كان فألا حسنا للمسلمين فى مقابل فأل المشركين»حتى أن بعض المسلمين عقدوا مع المشركين 
رهانا على هذه المسأله المهمهءو لم يكن فى ذلكك الحين قد نزل الحكم بتحريم مثل هذا الشرط (1) . 


التفسبر 


هذه السوره ضمن مجموع تسع و عشرين سوره تبدأ بالحروف المقطعه الم . 
وقد بحثنا مرارا فى تفسير هذه الحروف المقطعههو خاصه فى بدايه سوره البقره و آل عمران و الأعراف). 
ربدم 


)١-١‏ -جاء سبب النّزول هذا فى كتب التفاسير المختلفه بشىء من الاختلاف البسيط فى التعابير»فراجع مجمع البيان و الميزان و 


نور الثقلين و تفسير الفخر الرازى و أبو الفتوح الرازىءو تفسير الآلوسى و فى ظلال القرآن و التفاسير الأخرى. 


والفارق الوحيد الذى نلاحظه هنا عن بقيه السورءو يلفت النظرءهو أنه خلافا لكثير من السور التى تبدأ بالحروف المقطعهءالتى 
يأتى الحديث بعدها على عظمه القرآن الكريمءبل بحثا عن اندحار الروم و انتصارهم فى المستقبل» و لكن مع التدقيق ينضح أن 
هذا البحث يتحدث عن عظمه القرآن الكريم أيضا... 


لأنّ هذا الخبر الغيبى المرتبط بالمستقبل هو من دلائل إعجاز القرآنءو عظمه هذا الكتاب السماوى!. 


يقول القرآن بعد الحروف المقطعه عَلِمتٍ الرّومٌ فى أَذْنَى الْأْض و هم قريب منكم يا أهل مك4 بإذ أنّهم فى شمال جزيره 


العرب»فى أراضى الشام فى منطقه بين «بصرىاو«أذرعات). 
و من هنا يعلم بأنْ المراد من الروم هنا هم الروم الشرقيونءلا الروم الغربيون. 


و يرى بعض المفسّدرين كالشيخ الطوسى فى تفسير«التبيان»-أن من المحتمل أن يكون المراد بأدنى الأرض المكان القريب من 
بلاد فارسءأى إن المعركه وقعت فى أقرب نقطه بين الفرس و الروم. )١(‏ 


و صحيح أن التتفسير الأوّل معه الألف و اللام للعهد-فى«الأرض'مناسب أكثرءو لكن و من جهات متعدده-كما سنذكرها-يبدوا 
أن التتفسير الثَانى أصحح من الأول! و يوجد هنا تفسير ثالث.و لعله لا يختلف من حيث النتيجه مع التفسير الثانىءهو أن المراد من 
هذه الأرض-هى أرض الرومءأى إِنّهم غلبوا فى أقرب حدودهم مع بلاد فارسءو هذا يشير إلى أهميه هذا الاندحار و عمقه.لأنّ 
الاندحار فى المناطق البعيده و الحدود المتراميه البعد ليس له أهميه بالغهءبل المهم أن تندحر دوله فى أقرب نقاطها من حدودها 


مع العدوءإذ هى فيها أقوى و أشدّ من غيرها. 


ص ارا 


0. -تفسير التبيان»ج لىيص‎ 0-١ 


فك نهذ |اسكوق كر خعيلة قن اذى الأؤفن إشارة إلى أممونهذا الاندساد. 


و بالطبع فإن التنبؤ عن انتصار البلد المغلوب خلال بضع سنين فى المستقبل» له أهميه أكبرءإذ لا يمكن التوقع له إل عن طريق 
الإعجاز. 


ثم يضيف القرآن: وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ عَلبِهمْ سَيَغْلبُونَ و هم أىّ الروم.و مع أن جمله«سيغلبون)كافيه لبيان المقصودءو لكن جاء التعبير 
مِنْ بَْدِ عَلْبِهِمْ بشكل خاص لتتضح أهميه هذا الإنتصار أكثرلأنه لا ينتظر أن تغلب جماعه مغلوبه و فى أقرب حدودها و أقواها 
فى ظرف قصيرءلكن القرآن يخبر بصراحه عن هذه الحادثه غير المتوقعه. 
ثم يبن الفتره القصيره من هذه السنين بهذا التعبير فى بضع سِنِينَ )١(‏ و المعلوم أن«بضعاما يكون أقله الثلاث و أكثره التسع. 

سل ل 7 ا 
و إذا أخبر الله عن المستقبلءفلأنه لله الأمْرٌ مِنْ قبل وَ مِنْ بَعْدْ . 
و بديهئ أن كون الأشياء جميعها بيد اللّه-و بأمره و إرادته-لا يمنع من اختيارنا فى الإراده و حريتنا و سعينا و جهادنا فى مسير 
الأهداف المنظوره: 


و بتعبير آخر:إن هذه العباره لا تريد سلب الإختيار من الآ-خرينءبل تريد أن توضح هذه اللطيفه»و هى أن القادر بالذات و 
المالكق على الاطلاق هو اللهوو كل من لذايه كي فهو منه!. 


ثم يضيف القرآنءأنّه إذا فرح المشركون اليوم بانتصار الفرس على الروم فإنه ستغلب الروم وَ يَوْمَيِذٍ يَفْرَحُ الْمَؤْمِنُونَ . 
:. 1 

أجلءيفرحون بنْضر الله...بَنْصَرٌ مَنْ يَشاءٌ وَ هَوَ العزيز الرَّحِيمْ . 

ص :6894 


0-١‏ -توجد احتماللات كثيره فى معنى «ابضع افقيل:إِنّها تتراوح بين ثللاث وعشرءأو أنّها تتراوح بين واحده و تسعء و قيل :أقلّها 
ست و أكثرها تسع.إلا أن ما ذكرناه فى المتن هو المشهور. 


قال جماعه:المراد منه فرحهم بانتصار الرومءو إن كانوا فى صفوف الكفار أيضاءإلاً أنهم لكونهم لديهم كتاب سماوى 
فانتصارهم على المجوس يعد مرحله من انتصار«التوحيد)على«الشركك). 


و أضاف آخرون:إن المؤمنين إِنْما فرحوا لأنْهم تفألوا من هذه الحادثه فألا حسناءو جعلوها دليلا على انتصارهم على المشركين. 
أو أن فرحهم كان لأنَّ عظمه القرآن و صدق كلامه المسبق القاطع -بنفسه- انتصار معنوى للمسلمين و ظهر فى ذلكك اليوم. 


ولا يبعد هذا الاحتمال و هو أن انتصار الروم كان مقارنا مع بعض انتصارات المسلمين على المش ركينءو خاصه أن بعض 
| لمفسّرين أشار إلى أن هذا الإنتصار كان مقارنا لانتصار بدر أو مقارنا لصلح الحديبيه.و هو بنفسه يعد انتصارا كبيراء و خاصه إن 
التعير بتضير الله أيقا تاس هذا المقتو: 


و الخلاصه:إنَ المسلمين«المؤمنينافرحوا فى ذلك اليوم لجهات متعدده: 

١-من‏ انتصار أهل الكتاب على المجوس,لأنه ساحه لانتصار الموحدين على المشركين. 

؟-من الإنتصار المعنوى لظهور إعجاز القرآن. 

“او من الإنتصار المقارن لذلكك الإنتصارءو يحتمل أن يكون صلح الحديبيه» أو بعض فتوحات المسلمين الأخر!. 


0 باعي ل 1١‏ 
08 00 
عدم معرفتهم باللّه و قدرته. فهم لم يعرفوا الله حق معرفته»فهم لا يعلمون هذه الحقيقه.و هى أن اللّه محال عليه أن يتخلف عن 

وعدهلأنٌ التخلف عن الوعد إمّا للجهلءأو لأنّ الأمر كان مكتوما 


57/١: ص‎ 


)١-1‏ نانضب :وعد اللهيعلى أنه مفعول مطلق و عامله محذوفءو يعلم من الجمله التى قبله أى«سيغلبون»التى هى مصداق الوعد 
الإلهىءو يكون تقديره:وعد الله ذلك وعدا!. 


ثم اتضح و صار سببا لتغيير العقيده»أو للضعف و عدم القدرهءإذ لم يرجع الذى وعد عن عقيدته لكنّه غير قادرءلكن الله لا 


يتخلف عن الوعدءلأنه يعرف عواقب الأمورءو قدرته فوق كل شىء. 
١‏ ا ل 
ثم يضيف القرآن معقبا: يَعْلَمُونَ ظاهراً مِنَ الْكاءِ اللا وَ هُمْ عن الّْآخْرَهِ هُمْ غافلونَ . 


نهم لا يعلمون إلا الحياه الدنيا فحسبءبل يعلمون الظاهر منها و يقنعون به! فكلّ ما تمثله نظراتهم و نصيبهم من هذه الحياه هو 
اللهو و اللذه العابره و النوم و الخيال...و ما ينطوى فى هذا الأدران السطحى للحياه من الغفله و الغرورءغير خاف على أحد. 

ولو كانوا يعلمون باطن الحياه و واقعها فى هذه الدنياءلكان ذلكك كافيا لمعرفه الآخرهالأنْ التدقيق فى هذه الحياه العابره.يكشف 
أنّها حلقه من سلسله طويله و مرحله من مسير مديد كبير»كما أن التدقيق فى مرحله تكوين الجنين يكشف عن أن الهدف النهائى 
ليس هو هذه المرحله من حياه الجنين فحس بابل هى مقدمه لحياه أوسع!. 


أجلءهم يعلمون ظاهرا من الحياه الدنيا فحسبءو لكنّهم غافلون عن مكنونها و محتواها و مفاهيمها!. 


ومن الطريف هنا أن تكرار الضمير«هم» يشير إلى هذه الحقيقه.و هى أن عله هذه الغفله و سرّها تعود إليهم«فهم الغفله و هم 
الجهله»و هذا يشبه تماما قول القائل لكك مثلا:لقد أغفلتنى عن هذا الأمروفتجيبه:أنت كنت غافلا عن هذا الأمرء أى إن سبب 
الغفله يعود إلى نفسكك أنت!. 


67/١: ص‎ 


3 


بحوث 
اشاره 
١-إعجاز‏ القرآن من جهه«علم الغيب» 


إن واحدا من طرق إثبات إعجاز القرآن.هو الإخبار بالمغيباتءو مثله الواضح فى هذه الآيات-محل البحث-ففى عدّه آيات يخبر 
بأنواع التأكيدات عن انتصار كبير لجيش منهزم بعد بضع سنين..و يعد ذلكك وعدا إلهيا غير مكذوب و لا يتتخلف أبدا. 


فمن جهه يتحدث مخبرا عن أصل الإنتصار و الغلب وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ عَلبِهمْ سَيَغْلِبُونَ . 


و من جهه يتحدث عن خبر لانتصار آخر للمسلمين على الكفار مقترنا لزمان الإنتصار الذى يتحقق لاروم وَ يَوْمَئِدٍ يفرَحٌ الْمؤْمنُونَ 


بنَصْر الله . 
و من جهه ثالثه يصرّح أنْ هذا الأمر سيقع خلال عدّه سنوات فى بضع سِنِينَ . 
ا ا 
و من جهه رابعه يستجل قطعيه هذا الوعد الإلهى بتأكيدين بالوعد وَعْدَّ الله لا يُخلِف اللهُ وَعْدَهُ . 


و يحدثنا التأريخ أنه لم تمض تسع سنوات حتى تحققت هاتان الحادثتان... 


فقد انتصر الروم فى حربهم الجديده على الفرسءو اقترن زمان هذا الإنتصار ب«صاح الحديبيهاو طبقا لروايه أخرى أنه كان 
مقارنا لمعركه بدرءإذ حقق المسلمون انتصارا ملحوظا على الكفار. 


والآن ينقدح هذا السؤال»و هو:هل يستطيع إنسان أن يخبر بعلم عادى بسيط.عن مثل هذه الحادثه المهمه بضرس قاطع؟..حتى لو 
فرضنا أن الأمر كان مع تكن سياسى-و لم يكن-فينبغى أن يذكر هذا الأمر بقيد«الاحتياط» و الاحتمالءلا بمثل هذه الصراحه و 
القطعءإذ لو ظهر خلافه لكان أحسن دليل 


ص مور 


وستة على إبظال دغوى التبوه نيد الأحداء!. 


و الحقيقه هى أن مسائل من قبيل توقع انتصار دوله كبيره كالرومءأو مسأله المباهله؛تدل بصوره جيده على أن نبي الإسلام صلى 
اللمغلنه و لد كاق لبد هدلنا ممكاق خريو كان لد سهد قرعو ]إلا قاذ كن لأى اعطق كل ذه الظررف- ا نيهر ا على 
مثل هذا الأمرا. 


و خاصهء إن مطالعه سيره الْنْبِى صلى الأنه عليه و آله تكشف أنه لم يكن إنسانا يتصيد بالماء العكرءبل كانت أعماله 
مويه ,قمدل هذا الأذغاء هن مكل نهدا الشيخص يدل على أثد كاةا يعمد على مااوواء الطبيعةه و على وح :الله وعلمة المطلق. 


وستعيددث عن تطبيق هذا الشق التار نض فى القريت العاجل إن شاء الله 
؟-السطحيّون «أصحاب الظاهر» 
تختلف نظره الإنسان المؤمن الإلهى أساسا مع نظره الفرد المادى المشرككء اختلافا كبيرا. 


فالأوٌّل طبقا لعقيده التوحيد-يرى أن العالم مخلوق لربٌ عليم حكيم, و جميع أفعاله وفق حساب و خطه مدروسهءو على هذا فهو 
يعتقد أن العالم مجموعه أسسرازو وهوزن ذققيو و لك شن اقفن مدا العالم بسيط و اعتيادىء»و جميع كلمات هذا 


الكتاب«التكوينى»)ذات محتوى و معنى كبير. 


هذه النظره التوحيديه تقول لصاحبهانلا تمرٌ على أيه حادثه و أى موضوع ببساطهءإذ يمكن أن يكون أبسط المسائل أعقدها..فهو 
ينظر دائما إلى عمق هذا العالم ولا يقنع بظواهرهءقرأ الدرس فى مدرسه التوحيد.و يرى للعالم هدفا كبيراءو ما من شىء إلا يراه 
فى دائره هذا الهدف غير خارج عنها. 


فى حين أن الإنسان المادى غير المؤمن يعدٌ الدنيا مجموعه من الحوادث 


ص زرا 


العمى و الصمٌ التى لا هدف لهاءو لا يفكر بغير ظاهرهاءو لا يرى لها باطنا و عمقا أساسا. 


ترى هل يعقل أن يكون لكتاب رسم طفل على صفحاته خطوطا عشوائيه» أهميه تذكر؟!و كما يقول بعض العلماء الكبار فى 
علوم الطبيعه:إن جميع علماء البشر من أيه فئه كانوا و أيه طبقه.حين نهضوا للتفكير فى نظام هذا العالم»كانوا ينطلقون من تفكير 


دينى«فتأملوا بدقه). 


«انشتاين»العالم المعاصر يقول:من الصعب العثور بين المفكرين فى العالم شخص لا يحس بدين خاص...و هذا الدين يختلف مع 
دين الإنسان العامىءإنّه يدعو هذا العالم إلى التحيّر من هذا النظام العجيب و الدقيق للكائنات»إذ تكشف عن وجهها أسرارا لا 
تقاس مع جميع تلك الجهود و الأفكار المنظمه للبشر (1) !. 


و يقول فى مكان آخخر:إن الشىء الذى دعا العلماء و المفكرين و المكتشفين- فى جميع القرون و الأعصار-أن يفكروا فى أسراز 
العالم الدقيقهء»هو اعتقادهم الدينى. 


ومن جهه أخرى كيف يمكن أن يساوى بين من يعتبر هذه الدنيا مرحله نهائيه و هدفا أصاياءو من يعدّها مزرعه و ميدانا 
للامتحان للحياه الخالده التى تعقب هذه الحياه الدنياءفالأوّل لا يرى أكثر من ظاهر هذه الحياهءو الآخر يفكر فى أعماقها!. 


و هذا الاختلاف فى النظر يؤثر فى حياتهم بأجمعهاءفالذى يعيش حياه سطحيه و ظاهريه يعتبر الإنفاق سببا للخسران و الضرر»فى 
حين أن هذا «الموحد)يعدّها تجاره رابحه لن تبور. 


و ذلك المادى يعتبر«أكل الربا»سببا للزياده و وفره المال.و أمّا الموحد 


ص را 


)١ -١‏ -نقلا عن كتاب«الدنيا التى أراها». 


فيعده وبالا و شقاء وضررا. 


و ذلكك يعتبر الجهاد ضنى و شماء و يعتبر الشهاده فناء و اتعداماءو أما الموحد فيعد الجهاد رمزا للرفعه»و الشهاده حياه خالده! 
ع 8 ع به 9 لا 2و إن 2 

أجل؛إن غير المؤمنين لا يعرفون إلا الظواهر من الدنياءو هم فى غفله عن الحياه الأخرى يَعْلْمُونَ ظاهراً مِنَ الكل الدَليا وَ هُمْ عَنِ 
الْآخْرَهِ هُمْ غافلونٌ . 


“!-المطابقه التاريخيه 


لكى نعرف المقطع التاريخى الذى حدثت فيه المعاركك بين الروم و الفرس» يكفى أن نعرف فى ذلكك التاريخ أن حربا طويله 
حدثت فى عهد«خسرو يرويزا ملكك الفرس مع الروم استمرت زهاء أربع و عشرين سنهءحيث دامت من سنه 205١‏ ميلاديه إل 
سنه /7”37). 


وفى حدود سنه 8١8‏ ميلا-ديه هجم قائدان عسكريان فى الجيش الفارسى هما:(شهر برازاو(شاهين)على الحدود الشرقيه 
للرومءفهزما الروم هزيمه نكراء»و سيطرأ على منطقه الشامات و مصر و آسيا الصغرىءفواجهت الروم الشرقيه بسبب هذه الهزيمه 


و كان ذلكك فى حدود السنه السابعه للبعثه! غير أنْ ملكك الروم«هرقل)بدأ هجومه على بلاد فارس سنه 277 ميلا-ديه و ألحق 
هزائم متتابعه بالجيش الفارسىءو استمرت هذه المعاركك حتى سنه 278 لصالح الروم؛و غلب خسرو يرويزءو انكسر انكسارا 
مريراءفخلعه الفرس عن السلطنه و أجلسوا مكانه ابنه«شيرويه). 


بالطل اعرد اثدن: 5 الله عليه و آله كان سنه 0/١‏ ميلاديه و كانت بعثته سنه 2٠١‏ ميلاديه»فإن هزيمه الروم وقعت فى 
السنه السابعه للبعثه»و كان انتصارهم بين 


ص هوا 


سنتى خمس و ست للهجره النبويه»و من المعلوم أن السنه الخامسه حدثت فيها معركه الخندقءو تم فى السنه السادسه صلح 
الحديبيهءو بطبيعه الحال فإن تنمّل الأخبار عن حرب فارس و الروم إلى منطقه الحجاز و مكه كانت تستوعب عاده فتره من 


الزمانءو بهذا ينطبق هذا الخبر القرآنى على هذه الفتره التاريخيه بوضوح«فلاحظوا بدقه). 


ص ا 


لآيات [سوره الروم :)7١(‏ الآيات 6 الى ]٠١‏ 


اشاره 

010 1 0 
أو لم يتفكزوا فى أَنْفي تم لا َلقَ الله . الطاوات و الأْض و 4 يتب إلا باع أجلٍ مُتَدمى و إِنَّ كثيراًمِنَ ناس يلفاء ره 
كروت 00 أو يزو فى أ ض يووا حت كران لان اين من لهم كوا أق1 منهع قزة. وَ روا وض وَعَمَدولكا 


00 ا ده لاك 

أو ينا معزو و لايع دن ١‏ م بيات ل كن لله مقع والكن كاثوا هم يَطْلمُونَ (0) ؟ ْم كان عاقب ألَّذِينَ أَلاوًا 
1 / 

آلشواى أَنْ كَذَّبُوا يلات الله و كانوا بها يَستَهِْؤُنَ 0٠١(‏ 

التفسير 

اشاره 


عاقبه المسيئين: 


كان الكلا-م فى آخر آيه من البحث السابق عن السطحيين و أصحاب الظاهر» حيث كان أفق فكرهم لا يتجاوز حدود الدنيا و 
العالم المادى..و كانوا جاهلين بما وراء الطبيعه و يوم القيامه. 


أمَا فى هذه الآيات-محل البحث-و الآيات المقبله.فيقع الكلام على مطالب متنوعه حول المبدأ و المعاد,قتبدأ هذه الآيات أولا 
على صوره استفهام 


ص 106 


-_ 


فتقول: أوَ لَمْ يتَفَكرُوا فى أَنْفيِهه لا حَلَقَ الله التلطايات و الأو و ل بيََوْللا يها إلا بالْحقَ وَ أَجَلٍ مُسَنّى َ 
أى:لو أنّهم فكروا جيدا و رجعوا إلى عقلهم فى الحكم و وجدانهمءلكانوا يطلعون جيدا على هذين الأمرين: 
أوَلا:ِنَ العالم خلق على أساس الحقءو تحكمه أنظمه هى دليل على أن الخالق لهذا العالم ذو علم مطلق و قدره كامله. 


و ثانيا:هذا العالم يمضى إلى الزوال»و حيث أن الخالق الحكيم لا يمكن أن يخلقه عبثاءفيدل ذلكك على وجود عالم آخر هو 
الدار الباقيه بعد هذه الدنياءو إلا فلا مفهوم لخلق هذا العالم»و هذا الخلق الطويل العريض لا يعقل أن يكون من أجل أيّام 
معدودات فى الحياه الدنياءو بذلكك يذعنون بوجود الآخره!. 


فعلى هذا يكون التدقيق فى نظم هذا العالم و حقانيته دليلا على وجود المبدأءو التدقيق فى أن هناك«أجلا مسمىادليل على 
المعاد«فلاحظوا بدقه). 


, 5 د م لا [] ء ٠.‏ 
لذلك يضيف القرآن فى نهايه الآيه قائلا: وَ إِنْ كثيرا مِنَ النّاس يلِقَاء رَبّهِمْ لكافِرُونَ فينكرون لقاء الله. 
ع س ع 5 5 / 2 حت 8 58 لا لا يلا يم م [] 
سي 00 ار الجا مسيم مج لصاح لمات ع محر يد 1 لاباً ذيك 
0 
عه يعد إن هذا | لد اخيلاقٌ إنَّ لهذا لَشَىَ عُللَابٌ .إن هذا..إنّ هذا..إلخ..و بتعابير مختلفه «كما ورد فى سوره الرعد الآيه(0)ءو 


سوره المؤمنون الآيه(80؟)ءو سوره النمل اللآيه(/51)ءو سوره قَ الآيه(”)و فى غيرها من السور). 


أو إِنْهم لا ينكرون بلسانهمءلكن أعمالهم«ملوثهاو مخزيه تدل على أنّهم غير معتقدين بالمعادءإذ لو كانوا يعتقدون بالمعاد لم 


يكونوا فاسدين أو مفسدين!. 


و التعبير ب فى أَنْفْبتَهِمْ لا يعنى أن يطالعوا فى أسرار وجودهم.كما يدّعى الفخر الرازى فى تفسيرهءبل المراد منه أن يفكروا فى 
داخل أنفسهم عن طريق 


ص ذا 


و التعبير بسالْحَق له مكباة :انول :أن الخلق كان توأما مع الحق و القانون و النظمءو الآخر:أن الهدف من الخلق كان بالحقءو لا 
منافاه بين هذين التفسيرين طبعا )١(‏ . 


1 5 
و التعبير يلقَاءِ رَبّهُمْ كما قلنا مراراءهو إشاره إلى يوم القيامه و النشورء حيث تنكشف الحجبءو الإنسان يعرف عظمه الله بالشهود 
الباطتيين. 


وحيث أنَّ التعبير ب أجل مُسمِمَّى كاشف عن أن هذه الحياه على كل حال لا تدومءو هذا إنذار لجميع عبده الدنياءفإنٌَ القرآن 
يضيف فى الآيه التاليه قائلا: 


2 لاك هر لا 
أَوَلمْ يتيزوا فى اللأزض قَبنْقوُوا بيت 2ت للاقية اين ون قيلهخ كأثوا هد نه ُو و نازوا لض 3 در اونما 
- 5 و :لا 
الى يونا م بِالْيينَاتِ 

8 لا 


- 


أى اللاي الواضحات...إلا أنهم أهملوا ذلككءو لووا رؤوسهمءو لم يستسلموا للحقءفابتلوا بعقاب الله الأليم! وَل كات الله 
َظلِ هم ولكن كائو أ أنْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ . 


فى الواقع إِنَّ القرآن يشير إلى أمم كانت لهم-فى نظر مشركى مكه-عظمه ملحوظه من حيث القدره و القوّه الجسميه و الثروه 
الماليه»و كان مصيرهم الأليم يمثل درسا من العبره لهؤلاء المشركين. 

5 0000 ا ا د 
ويمكن أن تكون جمله أارُوا الأرّض إشاره إلى حرث الأرض للزراعه و التشجيرءأو حفر الأنهار»أو تأسيس العمارات على 


: 5 5 7 كا م 1 
الارضءأو جميع هذه الامورءلان جمله أثاروا الأض لها مفهوم واسع يشمل جميع هذه الامور التى هى مقدمه للعماره و البناء 
0 


ص :51/4 
)١--١‏ -فى صوره مالو قلنا بالتفسير الأوّلءفإ ن«الباء؛فى كلمه«بالحق)للمصاحبهءو فى التفسير الثانى تكون الباء بمعنى بمعنى اللام»ءأى 


للحق. 


9- 7) سر آثارامأخوذه من ماده(ثور)على زنه(غور)و معناها التفريق و النثرءو إِنُما سمى الثور ثورا لأنه يثير الأرض و يقدقها. 


وحيث كانت أكبر قدره-فى ذلكك العصر-تعنى التقدم فى الزراعه و الرقى الملحوظ من حيث البناء و العماراتءفإنه ينضح رفعه 
الأمم السالفه و علوهم على مشركى مكه الذين كانت قدرتهم فى هذه المجالاات محدوده جدًا. 


إلا أن أولتكك مع كل قدراتهم حين أنكروا آيات الهاو كذيوا الأنبياءءلم يستطيعوا الفرار من مخالب العقاب.فكيف تستطيعون 
القران من :عات الله4] وهذا العقات: و الجداء الأليم هو نتيجه أعمالهم المهلكه أنفسهمءإذ ظلموا أنفسهمءو لا يظلم ربك أحدا. 


أمَا آخر آيه من الآيات محل البحث.فتبئين آخر مرحله من كفرهم فتقول: 
ا ا" 3 
م كات ابه اين أَلاوًا الشوال أَنْ كَذَّبُوا يلات الله و كاثوا بها يَستَهْرِوٌةَ 


أجلءإِنْ الذنب أو الإدثم يقع على روح الإنسان كالمرض الخبيث.فيأكل إيمانه و يعدمهءو يبلغ الأموسد] كدت الأسياة شه 
آيات اللّهءو أبعد من ذلكك أيضا إذ يحمل الذنب صاحبه على الاستهزاء بالأنبياء»و السخريه بآيات الله و يبلغ مرحله لا ينفع معها 
وعتقل و تصيككه أننافو لا عوثر فيه | به احكمه و اله ]ين ولا فق طرق سوق أسواظا عذات» الله امو لمةله: 


إن نظره واحده فى صفحات تاريخ كثير من الجناه و البغاه تكشف أنّهِم لم يكونوا هكذا فى بدايه الأمرءإذ كان لديهم على 
الأقل نور إيمان ضعيف يسع فى قلوبهمءو لكن ارتكابهم للذنوب المتتابعه سبّب يوما بعد آخر أن ينفصلوا عن الإيمان و 
التقوىءو أن يبلغوا آخر الأمر إلى المرحله النهائيه من الكفر. 


و نلاحظ فى خطبه العقيله زينب عليها السّ.لام أمام يزيد بن معاويه فى الشامءالنتيجه ذاتها التى أشرنا إليها آنفا...لأنها حين رأت 
يزيد يسخر بكل شىء و يتكلم بكلمات الكفر و أنشد أشعارا من ضمنها: 


ليك أشياخى لان شهدوا 


و هذه الكلمات تكشف عن عدم إيمانه بأساس الإسلام»فحمدت زينب الله تعالى و صلت و سلمت على الْنْبِى صلَّى الله عليه و 
ل 


5/8٠: ص‎ 


ليت أشياخى ببدر شهدوا 


و هذه الكلمات تكشف عن عدم إيمانه بأساس الإسلام»فحمدت زينب الله تعالى و صلت و سلمت على النَبِى صلَّى الله عليه و 
آله 
و 


قالت: 
05 م لارن ره :]م ذف الا عقت 8# علا لا لا لا بر قا 
«صدق الله كذلك يقول: ثم كانَ عاقِبه الَذِينَ أنساؤًا السّواى أنْ كذيوا بآياتٍ الله وَ كانوا بها يَسْتَهْرْوْنَ . 
أى إذا أنكرت الإسلام و الإيمان هذا اليوم بأشعاركك المشويه بالكفرةو تقول لأسلافكك المشركين الذين قتلوا على أيدئى 
السلميق فى معركة بدر:ليتكم تشهدون انتقامى من بنى هاشمءفلا مجال للتعجبءفذ لكك ما قاله الله سبحانه: ثُمّ كان 3 اليك 


أَلاوًا الشواي أَنْ كَذَّيُوا الت الله وَكانوا ا يترون 5 

وقد ذكرت فى هذا الصدد مطالب كثيره. 

و لمزيد من الإيضاح يراجع الجزء الخامس و الأربعون من بحار الأنوار الصفحه 1817. (21 
ص : 


6-1 طبقنا لما ذكرناقى التقسير تكنون كلمهالنوءى؛مفعولاد لأساءوا وجدمله أن ك ذَبُوا باللات ! مككاة اسم كان و 
خبرها«عاقبه الذين». و يذكر العلا.مه الطباطبائى ذلكك فى الميزان بصوره احتمالءو إن لم ينتخبه هو نفسهءو يرى«أبو البقاءافى 
كتاب «إملاء ما منّ به الرحمن)الصفحه 188 الجزء الثانىءأنّه واحد من احتمالين مقبولين. إل أن أغلب المفتد رين كالطبرسى و 
صاحب الميزانءو الفخر الرازىءو الآلوسىءو أبو الفتوح الرازى و القرطبى و سيد قطب فى ظلالله»و الطوسى فى تبيانه»يقوّون 
احتمالا آخر فى تفسير الآ-يه..و هو أن كلمه«السوءى'»اسم كانء و جمله«إن كذبواافى مقام التعليل. و طبقا لهذا التتفسير يكون 
معتى الديد:و أخيرا فإن غاقيه أغمال المسفين كاثث السوءلأنهم كذبوا بآياتنا.و هذا المعنى شبيه بقوله تعالى: الذي اخ 
الْحَشْ نظ . إلآ أن الأنصاف أن هذا التفسير خلاف ما يستظهر من الآبه.و انتخاب المفسشرين لهذا الرأى و التفسير لا يصرفنا عما هو 
منسجم مع الآيهءو خاصه أنْهم اضطروا إلى أن يقدروا اللام فى جمله«أن كذبواءو التقدير خلاف الظاهر «فلاحظوا بدقه). 


لآيات [سوره الروم :)7٠(‏ الآيات ١١‏ الى 2 ]١‏ 


اشاره 
اللي ؛ 00و توم الاعة بيس الفخرئرن (01و ل وحن لقع بن شر كانيع ذه سُقطءٌ و 


لا 
3 يَؤٍ ُو (16) فَأمًا لين آمنُوا و لوا آلصَالكَاتٍ فَهُم فى رَوْضَه يُخبزود 
٠‏ لا 
اأاخجزه وليك فى الهذاب مُخْضَرُونَ 612 


كانوا بش ركانهم كافرين 1077نم 
(2018 أعا الذين كنذوا و كذيوا نا 


د 


التفسر 
اشاره 
مصير المجرمين و ما لهم يوم القيامه! 


كان الكلاسم فى الآناك السقووعن الذيخ يكديوةو سعيزدؤة اياك اللموروفى الآيات-محل البحث-تستكمل البحوث 
السابقه عن المعاد.مع بيان جوانب منهءو مآل المجرمين فى القيامه! فتبدأ الآيات بالقول: آللَهُ يَعْدَوًا الْحَلقَ نَم يُعِيدُهُ ثم ليه 
تزجقون وبين :فى هله الاليه استدلال قصير موجزاو ذو معتى كبيرءعلى مساله المعادو ووه هذا المعدى يعباره أخرى فى 
ع 7 مخ و روه اق ا َع كلا وَل آ لا 
بعض آيات القرآن الآخرى و منها قل يُحْبِيهًا الذى أنشاها أَوَلَ مَرْءِ وَ ُو ِكل حَْقٍ عَلِيم الى جَعَلَ لَكمْ مِنَ الشَّجرِ الَْحْضَرٍ ثاراً 


ص الع 


عه 


ا 0 000 م اق ا يه 5م و لف ل 
فإذا أَنُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ أوَ لَهِس الَّذِى حَلَقَ التلطاوات وَ الْأَرْض بقادر عَللْ أنْ يَحْلقَ مِْلَهع بللا وَ مُوَ الْخَلَاقَ الْعلِيمُ 
ك1 


و جمله ثم إلَيْه ُوْجَعُونَ إشاره إلى أنّه بعد النشور و القيامه يعود الجميع إلى محكمه اللديو الأسمن هن 35لكفها أن المؤمتين 
يمضون فى تكاملهم نحو ذات الله المقدسه إلى ما لا نهايه.. 


0 لايد 50 
«يبلس/مأخوذ من ماده«إبلاساو تعنى فى الأصل الغم و الحزن المترتبان على أثر شده اليأس و القنوط. 


وبديهى أنه إذا يئس الإنسان من شىء غير ضرورىءفهذا اليأس غير مهمء لكن الحزن و الغم يكشف فى هذه الموارد عن أمور 
ضروريه مأيوس منهاءلذلكك يرى بعض المفسرين أنَّ«الضرورهاجزء من«الإبلاس'و إِنّما سمّى(إبليس» بهذا الاسمءفلأته أبلس من 
رحمه الله و استولى عليه الهم. 


و على كل حال فيحق للمجرمين أى يبأسوا و يبلسوا فى ذلكك اليومءإذ ليس لديهم إيمان و عمل صالح فيشفع لهم فى عرصات 
المحشرءو لا صديق حميمءو لا مجال للرجوع إلى الدنيا و تداركك ما مضى!. 


5 5 م 31 - ء لا م 
لذلكك يضيف القرآن فى الآيه التاليه قائلا: وَ لَمْ يَكنْ لَهُعْ مِنْ شركائهم شُمَطاءٌ . 


لا 
: 1 دلا ؛ علطا و ١‏ 
فتلكك الأصنام و المعبودات المصنوعه التى كانوا يتذرعون بها عند ما يسألون:من تعبدون؟فيقولون: عَوْلاءِ سَّمَطاوَنا عِنْدَ الل (؟0 


»سيتّضح لهم جيدا حينئذ أنه لا قيمه لها و لا تنفعهم أبدا..فلذلكك يكفرون هذا الشوداك ند هوق الله 
ص :5/7 
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و يبرأون منها وّ كانوا يشرّكائِهم كافرين . 


٠. _ 4 ٠‏ لاء 
ولم لا يكفرون بهذه الاصنام؟و هم يرونها ساكنه عن الدفاع عنهم بل كما يعبر القران تقوم بتكذيبهم و تقول:يا رب ا كاثوا 
لال 
ينا يَغوّدُونَ )١(‏ بل كانوا يعبدون هوى و ل الم العرداك ااه و 
1 
الأحقاف ها ستكون معاديه لهم و كافره بهم و ذا حفر تامش نوا لَه أغلاء وائوا اي لي 


ثم يشير القرآن إلى الجماعات المختلفه من الناس فى يوم القيامه,فيقول: 


- 


ل و د 00 
وَ يَْمَ نَقُومٌ الشاعة يَوْمَئذٍ يتَََقُونَ ما الَِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلَاتٍ فَهُْ فى رَوْضَهِ يُخبرُونَ 


كلمه«يحبرون»مأخوذه من ماده« حبر على زنه«قشراو معناها الأثر الرائق الرائع» كما يطلق هذا التعبير على حاله السرور و الفرح التى 
يظهر أثرها على الوجه أيضاءو حيث أن قلوب أهل الجنّه فى غايه السرور و الفرح بحيث أن آثارها تظهر فى وجودهم قاطبه»فقد 
استعمل هذا التعبير لهذه الحاله أيضا. 


و«الروضهمعناها المكان الذى تكثر فيه الأشجار و الماءءو لذلكك تطلق هذه الكلمه على البساتين النضره بأشجارها و 
اخضرارها..و قد جاءت هذه الكلمه هنا بصيغه التنكير لغرض التعظيم و المبالغه»أى إِنّهم فى أفضل الجنان و أعلاها التى تبعث 


السرورءفهم منعمونءبل غارقون فى نعيم الجنه. 


2 ل َه لا لا و لارء ه لا 7 0 
141 ديه كتؤواف كلش احا و امام لاود كار الكن فى الكذزتى اقد ووه 


الطريف هنا أنه فى شأن أهل الجنّه استعملت كلمه«يحبرون؛و تدل على منتهى الرضا من جميع الجوانب لدى أهل الجِنّه..و لكن 
استعملت كلمه «محضرونافى أهل النّاروو هى دليل على منتهى الكراهه و عدم الرضا لما 


ص لع 


.69 -سوره القصص,الآيه‎ )١-١ 


يتلقونه و يستقبلونهءلأنَ الإحضار يطلق فى موارد تكون على خلاف الرغبات الباطتتيه للإنسان. 


اللطيفه الأخرى أن أهل الجنه ذكروا بقيد الإيمان و العمل الصالحءو لكن أهل النار اكتفى من ذكرهم بعدم الإيمان«إنكار المبدأ 
والمعاد).و هى إشاره أن ورود الجنه-لا بد له من الإيمان و العمل الصالح-فلا يكفى الإيمان وحدهءو لكن يكفى لدخول النّار 
عدم الإيمان-و إن لم يصدر من ذلككالكافراذنب-لأنّ الكفر نفسه أعظم ذنب!. 


ملاحظه 
اشاره 
لم كان أحد أسماء القيامه«الساعه»؟! 


ينبغى الالتفات إلى هذه المسأله الدقيقه...و هى أنه فى كثير من آيات القرآنءو من ضمنها الآيتان من الآيات محل البحث.عبر 
عن قيام«القيامه) بقيام«الساعه؛و ذلكك لأنَّ«الساعهافى الأصل جزء من الزمان»أو لحظات عابره»و حيث أنّه من جهه تكون القيامه 
بصوره مفاجئه و كالبرق الخاطفءو من جهه أخرى بمقتضى أن الله سريع الحساب فإنه ينهى حساب عباده بسرعه»فقد استعمل 
هذا التعبير فى شأن يوم القيامه ليفكر الناس بيوم القيامه و يكونوا على «أهبه الاستعداد). 


يقول«ابن منظورافى«لسان العرب»اسم للوقت الذى تصعق فيه العباد و الوقت الذى يبعثون فيه و تقوم فيه القيامهءسمّيت ساعه 
لأنها تفاجئ الناس فى ساعه فيموت الخلق كلهم عند الصيحه الاولى التى ذكرها الله عزّ و جل فقال: 

ولا ١‏ > لأا - لا و لا #8 

إن كانث إلا صَبِحَهَ واجِدّءٌ فإذا هَمْ خامدون 

0 


.و أشار إلى الثانيه بقوله: 


ص :6 


-١‏ 0 -سوره يسءالآيه 9و ما بعدها... 


إِنْ كانَتُ إلآ صَبِحَهُ وَاجِدَهٌ 


لان لا 6 7 ع2 
فإذا هُمْ مِنَ الأجداثٍ إلا رَبهمْ يَنْسِلونَ 


ل 


و ينقل«الزبيدىافى«تاج العروساعن بعضهم أن الساعه ثلاث «ساعات): 

فساعه كبرى:و هى يوم القيامه»و إحياء الموتى للحساب. 

و ساعه وسطى:و هى يوم الموت الفجائى لأهل زمان واحدهبالعذاب و العقوبه الإلهيه للاستيصال). 
و ساعه صغرى:و هى يوم الموت الطبيعى لكل إنسان. 


ص 6 


)١-١‏ -المصدر السابق. 


الآيات [سوره الروم :)7"٠(‏ الآيات ١//‏ الى 19] 
اشاره 

ل مي سه 585 َه وه 6 5 له 
رظان اللد سن تففزة وعدة تشبفوة 110107 لعن فى المكلاف 1 الأضضى و غيدكا ود تظهرُونَ (10) يُخْرجٌ الحىّ 


مه 5 ه مه 5000-6 58 لا لا 5 الات ع 
مِنَ الميّتِ وَ يُخرِحٌ المَيّتَ مِنَ الى وَ يُخى الأزْض بَعْدّ مَوْنَها وَ كذلك تخْرَجُونَ (19) 


التتفسير 
اشاره 
التسبيح و الحمد فى جميع الأحوال لله! 


بعد الأبحاث الكثيره التى وردت فى الآيات السابقه فى شأن المبدأ و المعاد و قسم من ثواب المؤمنين»و جزاء المشركين و 
تقول الآبه: فَِطانَ اللّهِ حِينَ تُمسونَ وَ حِينَ تُصْبحونَ وَ لَهُ الْحَمْدٌ فى التلطالراتٍ وَ الْأرْض وَ عَشِيًا وَحِينَ تُظْهِرُونَ . 


و على هذا فقد ورد فى هاتين الآيتين ذكر لأربع أوقات لتسبيح الله: 
اعذابة اللبل حبق تمقو ن . 

"و طلوع الفجر حِينَ تُصْبِحُونَ . 

لو عصرا عَشِيًا . 


ص 0006 


؟-و عند الزوال-فى الظهر- حِينَ تُظَهِرُونَ (1) . 
أمّاوالحمد»من حيث المكان فهو عام و شامل لجميع السفاواك و الارضى. 
و ذكر هذه الأوقات الأربعه فى الآبات المتقدمه لعله كنايه عن الدوام و الاستمرار فى التسبيح»«أى كل وقت و كل زمان). 


كما احتمل بعض المفسرين أنَّ المراد من هذه الأوقات الأربعه الإشاره إلى أوقات الصلاهءإلآ أنّهم لم يجيبوا على هذا السؤال»و 
هو:لم ذكر فى القرآن أربعه أوقات بدلا من خمسه أوقات؟«و لم يرد الكلام على صلاه العشاء»! و لكن يمكن الجواب على هذا 
السؤال بأن وقث صلاه المغرب مقارب لوقث صلاه العشاء نسبياءو الفاصله بينهما حدود الساعه إلى الساعه و النصف» فجاءت 
الصلاتان فى مكان واحدءغير أنْ الفاصله بين الظهر و العصر أطول نسبياءحيث تطول أكثر من ساعتين. 


لكننا لو أخذنا التسبيح و الحمد بمفهومهما الوسيع فى الآيه» لوجدنا أنهما لا يتحدّدان بالصلوات الخمسءو إن كانت هذه 
الصلوات من مصاديقهما الواضحه. 


لا 


واسعى أن كر هذه الهيأله«اللظفمى عه إن لاسن ساف 311 لله و لَهُ الْحَمِدُ يمكن أن تكونا إنشاء لتسبيح اللّه و 


حمده من قبل الله سبحانه» كما قال فى الآيه(١)من‏ سوره المؤمنون قلارَك الله أَحْسَنٌ الْخالِقِينَ . 
ويمكن أن يكون هذا الحمد و التسبيح بمعنى الأمرء أى «اسبحوه و احمدوا له). 


و هذا التفسير يبدو أقرب للنظرءإذ الآيات المتقدمه هى بمثابه دستور لجميع العباد لمحو آثار الشركك و الذنب من الروح و القلب 
كل صباح و مساء و كل ظهر و عصرءفسبحوا الله و احمدوا له فى الصلاه و فى غير الصلاه. 


ونقرأً 
بحد بها عن الث على اللدعلية بو آله يقول :قد ومن #الححى سس لاك هرات 


ص اع 


)-١‏ -يرجى ملاحظه أن«عشيا»واحين تظهرون)اقد عطفتا على«حين تمسوناو يرجع الجميع للتسبيح... 


فسيحان الل كق عسوة وبح تسيش 1[ الآ راف الكلدت" إل اتدرجرة) أدر كف ماافاته فى ومندو' افقاليا حو يعن أذر كفنا 
فاته ليلته) )١0‏ . 


و فى الآ-يه التاليه عوده إلى المعادءو يرد القرآن المنكرين له عن طريق آخرء فيقول: يحرج الْحَيّ مِنَ الْمَيّتِ وَيُخْرجٌ الْمَيْتَ من 
26 عن اس ماه 2 ا ...لا ع ح: 8 2 عو 5 ١‏ 1 

الحَىّ وَ بحي الأزض بَعْدَ مَوْتَها وَ كذلك تخرّجُونَ . 

أى إِنْ ميدان«المعاداو ميدان«نهايه الدنيا»المتمثل أحدهما بخروج «الحى من الميت١و‏ الآخر«خروج الميت من الحى/يتكرران 
أمام أعينكم, فلا مجال للتعجب من أن تحيا الكائنات جميعاءو يعود الناس فى يوم القيامه إلى الحياه مرّه أخرى! أمّا التعبير 
ب«يخرج الحى من الميت)المستعمل للأراضى المواتءفقد ذكره القرآن مرارا فى مسأله المعاد و واضح أن الأرض عدوا مه 
فى فصل الشتاءءفلا خضره و لا أزهار تضحكك و لا براعم تتفتح»و لكن فى فصل الربيع مع سقوط الغيث و اعتدال الهواء»تدبٌ 
الحركه فى الأرضءو تنمو الخضره فى كل مكانءو تتبسّم الأزهار و تنمو البراعم على الأغصان و هذا ميدان المعاد الذى نراه فى 
هذه الدنيا. 

و أمَا مسأله«إخراج الميت من الحيّافهى ليست شيئا خافيا و لا مستتراء فدائما تموت الأشجار على الأرض و تتبدل إلى أخشاب.و 
يفقد الإنسان و الحيوان حياتهماءو يتبدل كل منهما إلى جسد هامد لا روح فيه. 

و أمّرا ما يتعلق ب«إخراج الحىّ من الميتاففْس ره بعضهم بخروج الإنسان و الحيوان من النطفهءو قال بعضهم:بل المراد منه تولد 
المؤمن من الكافرءو قال بعضهم:المراد منه تيقظ النائمين و الراقدين. 


والظاهر أله لبس أنا من هذه المعاتى هو البعى الأصاء علأن النطقه ينفسها 


ص 6 
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موجود حىءو مسأله«الكفر و الإيماناهى من بطون الآيهءلا من ظواهر الآيه» و أمَا موضوع التيقظ و النوم فهو أمر مجازىءإذ ليس 


النوم و التبقظ موتا و حياه حقيقيين. 


إنّما ظاهر الآيه هو أنَّ الله يخرج الموجودات الحيه دائما من الموجودات الميته»و يبدل الموجودات الهامده التى لا روح فيها إلى 


موجودات حيه. 


و بالرغم من أنّه من المسلّم به-فى العصر الحاضر على الأقل-أنّه لم ير فى المختبرات و المشاهدات اليوميّه أن موجودا حا يتولد 
من موود ميكء ابل 'تتولد الموجودات الحيه دائما من التيوضن أو البذور أو نطف الموجودات الحيه الأخرى غير أن الثابت علميا 
و المسلم به أنّه كانت الأرض فى البدايه قطعه ملتهبه من الارءو لم يوجد عليها أى موجود حىءثم وفقا لظروف خاصه لم 
يكتشفها العلم-حتى الآ-ن-بصوره دقيقه»تولدت الموجودات الحيه من مواد لا روح فيها بقفزه كبيره..لكن هذا الموضوع و فى 
الظروف الفعليه للكره الأرضيه. 


و حيث أن العلم البشرى لم يتوصل إليه»فلم يشاهد هذا الموضوع(و بالطبع يحتمل أن تتحقق هذه القفزه الكبرى فى أعماق 


لكن الذى نلمسه و ندركه.هو أن الموجودات الميته دائما تكون جزءا من الموجودات الحيه و تكسى ثوب الحياه!فالماء و الطعام 
اللذان نتناولهما ليسا من الموجودات الحيهلكنّهما حين يكونان فى البدن و يصيران جزءا منه يتحولان إلى موجود حىّ و تضاف 
كريات جديده و خلايا جديده إلى كريات البدن و خلاياه» كما يتبدل الطفل الرضيع عن هذا الطريق إلى شاب قوى متين. 


أليس هذا إخراج الحياه من قلب الموتءأو«الحى من الميت/؟! فعلى هذا يمكن القول بأن فى نظام الطبيعه دائما يخرج الحى 
من الميت و بخرج الميت من الحىءو بهذا الدليل فإنَّ الله الذى خلق الطبيعه قادر على إحياء 


ص :5940 


الموتى فى العالم الآخر. 


و بالطبع فإنَ الآيه الآنفه من جهه البعد المعنوى لها تفاسير أخر..منها تولد المؤمن من الكافرءو تولد الكافر من المؤمنءو العالم 
من الجاهلءو الجاهل من العالمءو الصالح من المفسدءو المفسد من الصالح.كما أشير إلى كل ذلكك فى الروايات الإسلاميه 
أيضا. 


و يمكن أن تكون هذه المعاتى من يطون الآليهءلأننا تعرف أن آيات القرآن لها ظاهر و باطن» كما يمكن أن يكون للموت و 
الحياه معنى جامع واسع يشمل الجانب المادى والجانب المعنوى. 


هذا و 


قد جاء فى روايه عن الإمام موسى بن جعفر عليه التّدلام فى تفسير الآيه يُخى الْأَرْض بَغْرْدَ فو انها رلئةاليمن ضيه بالقطروو 
لك ةا الله رجالا فيحيون العدلءفتحيى الأرض لإحياء العدل و لإقامه العدل فيه أنفع فى الأرض من القطر أربعين صباحا؛ 
للك 


و واضح أن مراد الإمام عليه الس لام اع الكه لك بحصي نزول العيةوو لك يففق الفسير الآنهالفيك قحسي )لان الأحياء 
المعنوى للأرض بالعدل أهم من إحيائها بالغيث عند نزوله. 


ف او 
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لآيات [سوره الروم (+): الآبات 7٠١‏ الى 77] 
اشاره 


وَمِنّ اللايه أن َلَفَكُمْ ين تاب ثم إذا أت بَدَوٌ تيدِرُونَ )٠ ١‏ و من اللاته أن حَلقَ كم ين أَنقيكم أزواجا روا لهاو 
لاء 
مل يكم موده و رمه إن ف ذلك لات لوم تَفَكدونَ )1١(‏ و من اللاته حَلْقُ لج 0 أت وَ اَلَرْض و تلات ليد يكم و 
يكم إِنّ فى ذلك كات اللي 


التفسير 
اشاره 
آبات الله فى الآفاق و فى الأنفس: 


تحندثت هذه الآراك-ويعقن الآبات الأخر الى تلهاسعن طرافك و لطائق من دلاتل الترحيدوو آيات الله.ن آثاره فى نظام عالم 
الوجود.ءو هى تكمل البحوث السابقه. و يمكن القول بأن القسم المهم بشكل عام من آيات التوحيد فى القرآن تمثله هذه 
الآيات! هذه الآيات التى تبدأ جميعها بقوله تعالى: وَمِنْ أللاتِهِ ولها وقع خاص و لحن بليغ جاذب و تعبيرات مؤثره و 


عميقه»)مجموعه من سبع آيات»ست منها متتابعات.»و واحده منفصله«او هى الآبه السادسه و الأريعوة: 


ص :لع 


هذه الآيات مقسمه تقسيما طريفا من حيث«آيات الآفاق»و«آيات الأنفس)إذ تتحدث ثلاث منها عن آيات الأنفس (دلائل الخالق 
فى وجود الإنسان نفسه)و ثللاث منها عن آيات الآفاق(دلائل الخالق خارج وجود الإنسان)و واحده من هذه الآيات تتحدث عن 


الآيات فى الأنفس و فى الآفاق معا. 


مثا يتيس الالضاف إِليه أن الآبات الى كيد بهن العتارة: وول كانه فرعي إشلى عقره اه مسسع قن سال اموز 
القرآن»سبع منها فى هذه السورهءو اثنتان فى سوره فصلت هما«الآيه /ا” و الآيه 9"او آيتان أخريان فى سوره الشورى هما الآيه 
9 والآبه ”لا-و مجموعها كما ذكرنا آنفا إحدى عشره لا غير.و هى تشكل دوره متكامله فى التوحيد. 


و يجدر التنبيه-قبل الدخول إلى تفسير هذه الآيات-على هذ«اللطيفه» و هى أن ما أشار إليه القرآن فى هذه الآيات»و إن كانت 
تبدو للنظر محسوسه و ملموسه يمكن 5 يدركها عامه الناسءإلا أنّه مع تطور العلم و تقدمه تبدو للبشر لطائف جديده فى هذا 
المجالءو تتّضح للعلماء أمور ذات أهميه كبرىء و سنشير إلى قسم منها خلال تسر ليق الات انشاء الله 


ويتحدث القرآن هنا أوّلا-عن خلقه الإنسان التى تعد أوّل موهبه إلهيه له. و أهمهما 1 أنْ خَلْفَكمْ مِنْ 


و لا 58 فا 9 525 4< 5 
جاب ثم إذا أَنْتمْ بَسَرٌ تَنتَسْرُونَ ! فى هذه الآيه إشاره دليلين من أدله عظمه الله. 


-ه 


الأول تلق الإنساة من الترافه و ريما كان إشاره إلى الخلق الأول للإنسانءأى آدم عليه السّ.لام»أو خلق جميع الناس من 
الثراتءلأنٌ المواة الغذائيه التى 'تشكل وجود الإنسان»جميعها من التراب 'بشكل ماشره أو غير مباشر! الثاتى:كترة التسل«الآدمى)و 
انتشار أبناء«آدم»على سطح المعمورهءفلو 


ص :لاو 


لم تخلق خصوصيه التناسل فى آدمءلانطوى نسله من الوجود سرعه!. 


ترى أين التراب و أين الإنسان بهذا الهندام و الرشاقه؟! فلو وضعنا خلايا و أستار العين التى هى أدق من ورق الزهور و ألطف و 
أكثر حساسيهءو كذلك الخلايا الدقيقه للدماغ و المخ إلى جانب التراب و قارناهما بالقياس إلى بعضهما البعضءنعرف حينئذ 
كم لخالق العالم من قدره عجيبه» بحيث أوجد من ماده كدره سوداء لا قيمه لها هذه الأجهزه الظريفه و الدقيقه القئمه. 


فالتراب ليس فيه نورءو لا حرارهءو لا جمالءو لا طراوه»و لا حسءو لا حركه و مع ذلكك فقد أضحى عجينه الإنسان و لها جميع 

هذه الصفاتءفالذى أوجد من هذا الموجود الميت التافه موجودا حا عجيبالحقيق بكل حمد و ثناء على هذه القدره الباهره و 
0 8 لوا و لا 

العلم المطلق فَلتإرَك اللَهُ أَحْسَنٌ الْخالِقِينَ . 

والآيه محل البحث تبئّن ضمنا هذه الحقيقه.و هى أنه لا تفاوت بين بنى الإنسان.و يعود جذرهم إلى شىء واحد.و أصل واحده 

وهو التراب و بالطبع فنهايتهم إلى ذلكك التراب أيضا. 

و ممما ينبغى الالتفات إليهءأن كلمه«إذا»)تستعمل فى لغه العرب فى الموارد الفجائيه و لعل هذا التعبير هنا إشاره الى أَنْ الله له 


القدره البالغه على أن يخلق مثل آدم أعدادا هائله بحيث ينتشر نسلها فى فتره قصيره-فجأه-و يملأ سطح الأرض..و يكون مجتمعا 
إنسائيا كاملا. 


والآ-يه الثانيه من الآيات محل البحث تتحدث أيضا عن قسم آخر من الآيات فى الأنفسءالتى تمثل مرحله ما بعد خلق 
الإنسانءفتقول: وَ مِنْ الباته أن خَلَقٌ لَك من أَنْفيتكٍ أزقاجاً لد كثوا للك بأ مق حستكي و الغا يده السكينه الروسيه و 


الهدوء النفسى وحيث أن استمرار العلاقه بين الزوجين خاصهءو بين جميع الناس عامه. 


ص :عاو 
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يحتاج إلى جذب قلبى و روحانىءفإنٌ الآيه تعقب على ذلك مضيفه وَ جَعَل بَينَكم مَوَدّهُ وَ رَحْمَه . 
ال ا ف ا 
و لمزيد التاكيد تختتم الايه بالقول: إِنْ فى ذلك لآياتٍ لِقَوْم يَتفكرُونَ . 


الطريف هنا أن القرآن-فى هذه الآ-يه-جعل الهدف من الزواج الاطمئنان و السكنءو أبان مسائل كثيره فى تعبير غزير 
المعنى«لتسكنوا»كما ورد نظير هذا التعبير فى سوره الأعراف الآيه 188. 


و الحقّ أن وجود الأزواج مع هذه الخصائص للناس التى تعتبر أساس الاطمئنان فى الحياهءهو أحد مواهب الله العظيمه. 


وهذا السكن أو الاطمئنان ينشأ من أن هذين الجنسين يكمل بعضهما بعضاء و كل منهما أساس النشاط و النماء لصاحبه»بحيث 
يعد كل منهما ناقصا بغير صاحبهفمن الطبيعى أن تكون بين الزوجين مثل هذه الجاذبته القويه. 


و من هنا يمكن الاستنتاج أن الذين يهملون هذه السنه الإلهيه وجودهم ناقصءلأنّ مرحله تكامليه منهم متوقفه.(إلآ أن توحون 
الظروف الخاصه و الضروره فى بقائهم عرّابا). 


و على كل حالءفإنٌ هذا الاطمئنان أو السكن يكون من عدّه جهات «جسميا و روحبا وفرديا و اجتماعيا». 


ولا يمكن إنكار الأمراض التى تصيب الجسم فى حاله عدم الزواج؛و كذلك عدم التعادل الروحى و الاضطراب النفسى عند 
غير المتزوجين. 


كح أنْ الأفراد العزرّاب لا بحشسّه ون بالمسؤوليه-من الناحيه الاجتماعيه- كثيرا..و لذلكك فإن الانتحار تزداد بين أمثال هؤلاء 


و حين يخطو الإنسان من مرحله العزوبه الى مرحله الحياه الأسريه يجد فى نفسه شخصيه جديدهءو يحس بالمسؤوليه أكثرءءو هذا 
السكن و الاطمئنان فى 


ص :6 


ظل الزواج. 


و أمّا مسأله«الموده و الرحمهافهما فى الحقيقه«ملا-ط»البناء فى المجتمع الإنسانى.لأنْ المجتمع يتكون من افراد متفرقين كما أن 
البناء العظيم يتألف من عدد من الطابوق و«الآجر/ أو الأحجار.فلو أن هؤلاء الأفراد المتفرقين اجتمعواء أو أن تلكك الأجزاء المتناثره 
وصلت بعضها ببعضءلنشأ من ذلكك المجتمع أو البناء حينئك. 


فالذى خلق الإنسان للحياه الاجتماعيه جعل فى قلبه وروحه هذه الرابطه الضروريه. 
والفرق بين«الموده)و«الرحمه)اقد يعود إلى الجهات التاليه: 


١-الموده‏ هى الباعثه على الارتباط فى بدايه الأمر بين الزوجين»و لكن فق النهايه»و حين يضعف تكن الزوجين فلا يكون قادرا 
على الخدمه»تأخذ الرحمه مكان الموده و 1 محلها. 


١-الموده‏ تكون بين الكبار الذين يمكن تقديم الخدمه لهمءأمًا الأطفال و الصبيان الصغارءفإنهم يتربون فى ظلٌ الرحمه. 


“-المودّهءغالبا ما يكون فيها«تقابل بين الطرفين»»فهى بمثابه الفعل ورد الفعلءغير أن الرحمه من جانب واحد لديه إيثار و 
عطن,لأنّه قد لا يحتاج إلى الخدمات المتقابله أحياناءفأساس بقاء المجتمع هو«المودهاو لكن قد يحتاج إلى الخدمات بلا 


عوضءفهو الؤيثار و الرحمه. 


و بالطبع فإِنٌ الآ-يه تبين الموده و الرحمه بين الزوجينءو لكن يحتمل أن يكون التعبير«بينكم»إشاره إلى جميع الناس..و الزوجان 
مصداق بارز من مصاديق هذا التعبير,لأنّه ليست الحياه العائليه وحدها لا تستقيم إلا بهذين الأصلين(الموده و الرحمه)بل جميع 
المجتمع الإنسانى قائم على هذين الأصلين و زوالهما من المجتمع -و حتى نقصانهما يؤدى الى أنواع الارباك و الشقاء 


ص اع 


و الاضطراب الاجتماعى. 
أمّا آخر آيه-من هذه الآيات محل البحث-فهى مزيج من بنات“الآفاق اباتك الأكشقين ندا بالإشاره إلى لق الشماء:ؤ 
الأرضءفتقول: وَ مِن آللاته حَلْقُ الكلطارلات وَالَرْضِ . 


السماوات بجميع ما فيها من كراتءو بجميع ما فيها من منظومات و مجرّات, السماوات التى مهما حلّق فيها الفكر عجز عن 
إدراك عظمتها و مطالعتها..و كلما تقدم علم الإنسان تتجلى له نقاط جديده من عظمتها. 


كان الإنسان يرى الكواكب فى السماء بهذا العدد الذى تراه العين(و قد أحصى العلماء الكواكب التى ترى بالعين 
المجددهءفو جدوها تتراوح بين خمسه آللاف إلى سته آلااف كوكب). 


و لكن كلما تقدم العلم فى صناعه المجهر و التلسكوب.فإنَ عظمه و كثره الكواكب تزداد أكثر...إلى درجه بلغ الإعتقاد اليوم أن 
مجرتنا لوحدها من بين مجاميع المجرات فى السماء تحتوى على أكثر من مائه مليون كوكب و تعد الشمس على عظمتها 
المذهله واحده من النجوم المتوسط.و لا يعلم عدد المجرات و لا يحصيها إلا الله.إذ هو وحده يعلم كم من كوكب و نجمه فى 
هذا المجرات! و كذلك كلما تقدم العلم الطبيعى و الجيولوجياءو علم النبات و العلوم البيلوجيه«و الحيوانيه»و علم التشريح و 
الفيزياء»و العلوم النفسيه و غيرهاء فستتضح عجائب فى خلق الأرض كانت خافيه»كل واحده تعد آيه من آيات اللّه. 


5 5 3 5 . لاء 0 2 7 
ثم ينتقل القرآن إلى آيه من آيات الأنفس الكبيره فيقول: وَ اتلاف ألْستتكم وَ ألوانكم . 


و بلا شكك فإنّ الحياه الاجتماعيه للبشرءلا تقوم بغير معرفه و تشخيص الأفراد و الأشخاصءإذ لو كان الناس جميعا فى يوم ما على 


صوره واحده و لباس 


ص :راوع 


واحدءفإن أسلوب حياتهم يضطرب فى ذلكك اليوم»إذ لا يعرف الأب و الابن و الزوج من الغرباء»و لا يميز المجرم من البرىء»و 
لا الدائن من المدينءو لا الآمر من المأمورءو لا الرئيس من المرؤوسءو لا الضيف من المضيف ولا العدوٌ من الصديقءو أى 
ارباكك عجيب كان سيحدث لو كانوا على هذه الشاكله!. 


و على سبيل الاتفاق قد تحدث هذه المسأله بين الإخوه التوائم»أو الشقيقين التوأمين المتشابهين من جميع الوجوهءو كم تحدث 
من المشاكل بين الناس و بينهمءو قد سمعنا ذات مرّه أن امرأه كان لديها توأمان متشابهان تماماءو كان أحدهما مريضاءفأعطت 


الدواء لمعافى دون السقيم!!. 


لذلكك خلق اللّه الأ٠صوات‏ و الأ-لون لتنظيم المجتمع البشرى؛ على حد تعبير «الرازىافى تفسيره فى ذيل الآيه محل البحث:إن 
معرفه الإنسان للإانسان تحصل إمّا عن طريق العين أو الأأذنءفخلق اللّه الألوان و الصور و الأشكال المختلفه لتعرفها العين و 
تشخصهاءو أوجد اختلاف الأصوات لتشخصها الأذن» حتى أنه لا يمكن العثور فى جميع العالم على إنسانين متشابهين فى الوجه 
و الصوت معاءأى إن وجه الإنسان الذى هو عضو صغيرءو صوته الذى هو موضوع بسيطءبقدره اللّه جاءا على مليارات الأشكال و 
الأصوات المختلفهيو ما ذلكك الاختلاق إلا من آيات عظمةه اللّه. 


كما يحتمل أن المراد باختلاف الألسنه كما أشار إليه كبار المفسّ رين هو اختلاف اللغات.من قبيل العربيه و الفارسيه و اللغات 
الأخرى. 


ولكن يمكن أن يستفاد من كلمه«اختلا-ف!معنى واسع بحيث يشمل هذا التتفسير و ما قبله»و أى تفسير آخرءفهذا التنوع فى 
الخلقه شاهد على عظمه الخالق و قدرته. 


يقول«فريد وجدىافى دائره معارفهءنقلا عن قول«نيوتن'العالم الغربى المعروف(لا تشكوا فى الخالقءفإنه مما لا يعقل أن تكون 
الضروره وحدها هى 


ص ارا 


قائده الوجود.لأنٌ ضروره عمياء متجانسه فى كل مكان و فى كل زمان لا يتصور أن يصدر منها هذا التنوع فى الكائناتءو لا هذا 
الوجود كله بما فيه من ترتيب أجزائه و تناسبهاءمع تغيرات الأزمنه و الأمكنهءبل إن كل هذا لا يعقل أن يصدر إلآ من كائن أزلى 
له حكمه و إراده) )١(‏ . 


- - - 2 لا 3 غير 
و يقول القرآن فى نهايه الآيه الآنفه الذكر إِنَّ فى ذَلِك لَلَاتٍ للْعالِمِينَ . 
فالعلماء يعرفون هذه الأسرار قبل كل أحد. 


ص :9494 


0-١‏ -دائره المعارف.محمّد فريد وجدىءج اص 642(ماده اله). 


لآيات [سوره الروم :)٠(‏ الآبات 71 الى 0؟] 


د 0 
متشا 1 1 ل و الكطتاد م ب سير أنْ توم أ ا 


لا 
إذاد كم دَعْوَةَ من ألََدْض إذا َنم تخوجون 87 


اشاره 
آيات عظمته مره أخرى: 


تعقيبا على الأبحاث السابقه حول آيات الله فى الآفاق و فى الأنفسء تتحدث هذه الآيات-محل البحث-حول قسم آخر من هذه 
الآيات العظيمه. 


0 ث فى البدايه عن ظاهره«النوم؛على أنّها ظاهره مهمه من ظواهر الخلق و مثل بارز من نظام الحكيم الخالقءفتقول: وَ مِنْ 
اه 3 7 لاه ا 
ته منامكم باللّل وَ النّهار وَ ابْتغاوكم مِنْ فَضْلِه . 


ب 3 نرت م ُ 8 
و تختتم الآيه بإثاره العبره بالقول: إِنَّ فى ذلك لَلبَاتٍ لَِوْم يَسْمَعُونَ . 
و هذه الحقيقه غير خافيه على أحد.هى أن جميع«الموجودات الحيه) 


6٠٠١: ص‎ 


تحتاج إلى الراحه و الدعهءو ذلكك لتجديد قوتها و تهيئه الاستعداد اللازم لإدامه العمل و الفعاليه»الراحه التى لا بدّ منها حتى 
لأولتكك الأفزاد الحريصية و الجادين: 


فأى شىء يتصور أحسن من النوم للوصول إلى هذا الهدفءو هو يأتيه بشكل إلزامى»و يدعوه إلى تعطيل نشاطه الجسمانى»و 
قسم مهم من نشاطه الفكرى و الذهنىءبينما تستمر أجهزه خاصه فى العمل فى جسم الإنسان كالقلب الرئه و بعض النشاط 
الذهنىءو ما إلى ذلك مما يستلزمه استمرار الحياه فى الإنسان فحسبء ما البقيه فتهدأ و تتعطل عن العمل. 


هذه الموهبه العظيمه تؤدى الى أن يحصل جسم الإنسان و روحه على الراحه اللازمهءفيرتفع التعب بطرو النوم الذى بمثابه وقفه 
لعمل البدنءو نوع من التعطيل له. و يجد الإنسان على أثرها قوه و نشاطا جديدا فى حياته. 


ومن المسلم به أنه لولا النوم لتصدّعت روح الإنسان و ذبل جسمه و انهار بسرعهءو لعجل عليه العجز و الشيخوخه...و بهذا فإن 
النوم المناسب و الهادىء مدعاه للسلامه و طول العمر»و دوام«الشباباو نشاطه. 


ع عام لاععء 8 
و ممما يجدر التنبيه عليه أوَّلا :أن النوم ورد قبل عباره ايْتَغاوؤ كم مِنْ فض له التى تعنى السعى وراء الرزقءو هذا التعبير هو إشاره إلى 
أن النوم أساس السعى لأنّه-من دون النوم الكافى-يصعب الابتغاء من فضل اللّه. 


ثانيا:صحيح أن النوم يقع فى الليلءو الابتغاء من فضل الله فى النهارءإلا أنه ليس صعبا على الإنسان أن يغير هذا المنهج إذا 
اققضت الضروره.بل الله علق الأفتان بصوره يستطيع معها تغيير منهجيه النوم.و يجعلها وفقا للضرورات و الحاجات.فكأنٌ التعبير 
امك بالليل وَ اللقار إشاره إلى هذ«اللطيفه) الدقيقه. 


ولااشكك أنّ المنهج الأصل للنوم متعلق بالليلءو لأنّ الليل هادئ بسبب الظلمهءفله أولويه خاصه فى هذا المورد. 


6١٠١: ص‎ 


و لكن قد يتفق للإنسان و لظروف خاصه يكون مجبرا على السفر ليلا و أن يستريح نهارا...فلو كان منهج تنظيم النوم خارجا عن 
العقا و لياق فسيواخة الحد يوفيةالصتواك عه 


و أهميه هذا الموضوعءخاصه فى عصرنا الذى تضطر فيه بعض المؤسسات الصناعيه و الطبيه و العلاجيه أن تعمل ليل نهارءو لا 
يمكن لها أن تعطل منهجها بحيث يتناوب عمالها فى ثلاث مراحل للعمل فيهاءهذه الأهميه فى هذا العصر أجلى منه فى أى عصر 
مضى! و حاجه جسم الإنسان و روحه إلى النوم كثيره إلى درجه لا يستطيع الفرد أن يتحمل السهر المتواصل أكثر من يومين أو 
تان 


و لذلكك فإِنَ المنع من النوم يعتبر من أشد أنواع التعذيب الذى يمارسه الطغاه و الجبابره مع سجنائهم. 


و كذلكك يعد النوم واحدا من الطرق العلا-جيه لكثير من الأمراضء»حيث يوصى الأطباء المريض بأن يغط فى نوم عميق فتزداد 
بذلكك قَوٌّه المريض و مناعته. 


و بالطبع لا يمكن لأحد أن يحدد مقدارا معينا للنوم على أنّه«مقدار النوم اللازمالعموم الناس لأنّ ذلكك يرتبط بسن الأشخاص و 
وضعهم و مزاجهم و كيفيه البناء الفيسيولوجى و السيكلوجى«الجسيمى و الروحى)ءبل المهم النوم الكافى بمقدار يحسٌ الإنسان 
بعده بأنّه شبع منه...كما هى الحال بالنسبه للشبع من الغذاء و الماء تماما. 


و ينبغى الالتفات إلى هذه المسأله»و هى أنه بالإضافه إلى«طولازمان النوم»فلعمقه خصوصيه و أهميه أخرى أيضا...فرب ساعه 
ينام فيها الإنسان نوما عميقا تسد عن عدد من الساعات التى ينامها نوما سطحيا فى إعاده بناء روح الإنسان و جسمه. 


ص دناه 


و بالطبع»فحيث لا يمكن النوم العميق»فالنعاس أيضا من النعم الألبيهء كنا أشازت إلبه الآبه الحاده عشره :من سوره الأتفال ف 
شأن المجاهدين يوم بدو إذ نيك اللطاس أَمَتَه له لآلة لا يمكن النوم العميق فى ميدان الحربء و ليس مفيدا-أيضا-و لا نافعا. 


و على كل حال فإن نعمه النوم و الهدوء و الاطمئنان الناشئ منهءو ما يحصل عليه الإنسان من قوه و نشاط بعد النوم»هى من النعم 
التى لا يمكن وصفها بأى بيان!. 


والآليه الى تلتهاءو الى عو خامين أيه مق آناك عظمه الله تنحه أيفنا إلى «الآيات :فى الآفاقوو حندك عن البرق و الرعة و 


الغيث و حياه الأرض بعد موتها فتقول: وَ مِنْ الباته يرِيكمُ البق حَؤفاً وَ طَمَعاً. 
«الخوف'ممّا بخطر على البال من احتمال نزول الصاعقه مع البرق فتحرق كل شىء تقع عليه و تحيله رمادا. 
«و الطمعامن جهه نزول الغيث الذى ينزل بعد البرق و الرعد على هيئه قطر أو مزنه. 


و على هذا فإِنّ البرق السماوى مقدمه لنزول الغيث(بالإضافه إلى فوائد البرق المختلفه المهمه و التى كشف العلم عنها أخيرا و قد 
تحدثنا عنه فى بدايه سوره الرعد)» (1) . 

٠. 00‏ 0 7 0-082 2 ءَلا لاء 000 ا عه ...لا 

مم يضيف القرآن معقبا يُنْزل مِنَ السَّمَاءِ ماءً فيِحْيى به الأرْض بيَعْد مَوْتَها . 


الأعرض الميته التى لا يؤمل فيها الحياه و النبات.تهتز بنزول الغيث الذى يمنحها الحياه»فتحيا و تظهر آثار الحياه عليها على هيئه 
الأزهانو الباثاك: بحت لآ تصدق أهانا آنها الأرضن المبعه سابقا: 


ص فرح ره 


)١ -١‏ -راجع السواسورة الرهدوالآيات الأول :منها. 


و يؤكد القرآن فى نهايه هذه الآبه مضيفا: إنَّ فى ذلك آَلبَاتِ لِقَوْم يَعْقلُونَ و يفهمون أن وراء هذه الخطه المدروسه يدا قادره 
تقودها و تهديهاءو لا يمكن أن تكون المسأله وليده الصدفه و الضروره العمياء الصّماء أبدا. 


و فى آخر آيه من الآيات محل البحث.يقع الكلام عن آيه أخرى من الآيات الآفاقيه»و ذلك عن تدبير نظام السماوو الأرفن:و 
بقائهما و دوامهماءإذ تقول: 


وَ مِنْ آلباته أنْ تَقُومَ السلطاء وَ الْأَرْض بِأمْره 


أى إِنَّ خلق السماوات-المشار إليه فى الآيات السابقه-ليس آيه وحده فحسبءبل بقاؤها و دوام نظامها أيضا آيه أخرىءفهذه 
الأسجرام العظيمه فى دورانها المنظم حول نفسها تحتاج إلى أمور كثيره»و أهمّها المحاسبه المعقده للقوّه الجاذبه و الدافعه! إِنَّ 
الخالق الكبير جعل هذا التعادل دقيقاءبحيث لا يعترض الأ-جرام أدنى انحراف فى مسيرها و دورانها حول نفسها إلى ملايين 
البيتدة 


و بتعبير آخر: إن الآيه السابقه كانت إشاره إلى«توحيد الخلق)و أمَا هذه الآيه فهى إشاره إلى«توحيد الربوبيه و التدبير). 


و التعبير بقيام السماء و الأرضءتعبير لطيف مأخوذ من حالات الإنسانءلأنٌ أحسن حالات الإنسان لأجل استدامه نشاطه هى حاله 
قيامه»إذ يستطيع فيها أداء جميع حوائجه.و تكون له السيطره و التسلط الكامل على أطرافه. 


والتعير تك« أمرةافنا إشازة إلى معوى قذرة اللةإذ يكفى أهر واحد من قبله لاستمرار الحياه»و نظم هذا العالم الوسيع. 


ا 37 7 و لا و 
واف تييا نه 0 و بالاستفاده من عامل التوحيد لاثبات المعاد»ينقل القرآن البحث إلى هذه المسأله فيقول: ثم إذا واكم دَعْوَه 


مِنَ الأزض إذا أَنْتمْ تَحْرْجُونَ . 


والقد را إسمراراحقى يات القران أن الله سبحانة معد لعل المعاة 


6٠١5: ص‎ 


بآيات قدرته فى السماء و الأرضءو الآيه محل البحث واحده من تلكك الآباث. 


و التعبير ب«دعاكم'اشاره إلى أنه كما أن أمرا واحدا منه كاف للتدبير 0 العالمءفإنَ دعوه واحده منه كافيه لأن تبعثكم من 
رقدتكم و تنشركم من قبوركم ليوم القيامهءو خاصه إذا لاحظنا جمله إذا نتم تَحْرّجُونَ فإنّ كلمه«إذااتبين بوضوح مؤدى هذه 
الجمله»حيث أنّها«فجائيه» كما يصطلح عليها أهل النحو و اللغهءو معناها:إذا دعاكم الله تخرجون بشكل سريع و فجائى. 


و التعبير ب دَعْوَةٌ مِنَ الْأرْضٍ دليل واضح على المعاد الجسمانىءإذ يثب الإنسان فى يوم القيامه من هذه الأرض«فلاحظوا بدقه). 
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بحوث 
اشاره 
أ-دوره دروس كامله لمعرفه الله 


ارات الآبات ايت التقدهه يكنا مكتلقه فى تعره اللدوو هي منحيوضيا ميغ لفاك مله ووز كاملة طريقة يدم يلق 
السماء إلى خلق البشر من الترابءو من رباط الحب فى الأسرهءإلى النوم الذى يمنح الدعه و الاطمئنان فى الليل و النهار»و من 
تدبير النظام و العالم متدرجاءإلى البرق و الغيث و اختلا.ف الألسنه و الألوان...فهى مجموعه مناسبه من آيات الآفاق و آيات 
الأنفس!. 

الطريف هنا أن كل آيه من الآيات الست يذكر فيها قسمان من دلائل التوحيد.ليهتيئ الأوّل الأرضيه المناسبه.و الآخر للتحكيم و 
التأكيدءو هذا يشبه تماما الإتيان بشاهدين عدلين لإثبات المدّعىءفيكون المجموع اثنى عشر شاهدا صادقا على قدره الله 
الحقءالتى لا نهايه و لا أمد لها. 


ص :060 


؟-من هم المستلهمون من هذه الآيات 


وود ايفسع داق فى سحنيةة الأ حات الشبحف اللاكتينه عن اناق سحطةة الامتعير ره ثل 
واضحهاللعالمين»المتفكرين»السميعينءالعاقلين»إلا أنّ هذا التأكيد لم يرد فى الآآيه الأولىءو لا الآيه الأخيره. 





و يوضح الفخر الرازى فى هذا المجال فيقول:لعل عدم ذكر ذلككبفى الآبه الأولى لأنّ الآيه الأولى و النّانيه جاءتا متصلتين فى 
سياق واحدءو كلتاهما من الآيات التى تتحدث فى الأنفس. 


و أمّا فى الآديه الأخيره فإِنّ الأ.مر واضح إلى درجه لا يحتاج بعدها إلى مزيد إيضاحءو لا تأكيد على التعقل و التفكر )١(‏ ! 
الطريف هنا أن الحديث عن التفكر ورد قبل الحديث و الكلام عن«العلم؛ لأنْ التفكر مقدمه و قاعده للعلمءثمٌ يأتى الكلام على 
من يسمعءلأنٌ الإنسان يستعد للاستماع و تقبل الحقءإذا كان فى صدد العلم و الاطلاع»كما يقول القرآن فى هذا المجال: فَبِشّنْ 
ياد الَّذِينَ يَِتَمِعُونَ الْقَوْلَ قتِعُونَ أَخْمدمَهَ (0) و فى آخر مرحله كان الكلا.م عن العقل,لأنَ أولتكك كانوا يسمعونءفلا بد أن 
يبلغوا مرحله العقل الكامل! كما ينبغى الالتفات إلى هذه اللطيفهءهى أنه وقع الكلا-م فى ذيل الآيه الأولى عن خلق الإنسان و 


اثتشار نسله فى الأرض ثم إذا ْنَم بَمَدْ شروت . 
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و وقع الكلام فى آخر آيه أيضا عن خروج الناس و نشورهم فى يوم القيامه إذا أَنْتم تَخْرّجُونَ . 
فالآيه الأولى لبدايه الخلقءو الأخيره للنهايه. 


ص 0ه 


)١ -١‏ -التفسير الكبير الفخر الرازى-ذيل الآيات محل البحث. 


؟- 7) -الزمرءالآيه 18. 


"'-عجائب عالم النوم 


بالرغم من جميع الأبحاث التى كتبها العلماء حول النوم و خصائصه. يبدو أن زوايا هذا العالم لم تتكشف جميعهاءو لم يرفع 
النقاب عن أسراره و حقائقه الغامضه! فما زال البحث يدور بين العلماء:أى فعل و انفعال يكون فى البدن بحيث يتوقف-خلال 
لحظه مفاجئه-قسم من نشاطات المخ و البدنءو يظهر تحول فى عامّه الروح و الجسد؟! قال بعضهم:إنَ العامل الأصلى للنوم 
هو«عامل فيزياوى/و يعتقدون أن انتقال الدم من المخ إلى أجزاء البدن الأخرى.يوجد هذه الظاهره.و لأجل إثبات معتقدهم 
عمدوا إلى صنع سرير للنوم على شكل خاص يدعى«سرير النوم المعيارى» يبن كيفيه انتقال الدم من المخ إلى سائر أعضاء 
البدن!. 


و قال جماعه :إن العامل الأصلى للنوم هو«عامل كيمياوىاو يعتقدون أن الإنسان فى حاله السعى و العمل تزداد فيه السموم بحيث 
تؤدى الى تعطيل قسم من المخ عن عملهءفينام الإنسان على أثر ذلككءو حين تتلاشى السموم و تسيطر عليها كريات الدم يتيقظ 
الإنسان مرّه أخرى! و قال جماعه آخرون:إِنٌ العامل الأصلى للنوم هو«عامل عصبى» و يعتقدون أن للنشاط العصبى خصوصيه فى 
المخ لها حكم وقود السياره»فعند ما تتعب ينطفئ المخ و يتوقف عن العمل مؤقتا. 


و لكن هناكك أسئله و نقاط مبهمه حول جميع هذه النظريات»لم نحصل إلى الآن على جواب واضح لهاءو ما يزال النوم محتفظا 


من عجائب عالم النوم ما أماط العلماء النقاب عنه أخيراءو هو حين يتعطل قسم كبير من المخ عن العمل تبقى بعض خلاياه التى 
ينبغى أن تسمى ب«الخلايا الحارسهامتيقظه و لا تنسى الوصايا التى يوصيها الإنسان قبل النوم عند ساعه 


ص 6ه 


التيقظ... و عند الحاجه توقظ هذه الخلايا جميع المخ و يتحرك نحو العمل مرّه أخرى! فمثلا:الأم المرضعه المتعبه حين تنام الليل 
و إلى جنبها رضيعها فى المهدء يوصى عقلها الباطنى الخلايا الحارسه التى تربط بين الروح و الجسم ءأنّه متى ما سمعت أقل 
صوت لطفلى فأ يقظينىءو لكن لا يهمنى أى صوت آخرءفقد لا تتيقظ المرأه من صوت الرعد المهولءو لكنّها تتيقظ لأقل صوت 
من ولدها الرضيعءفهذه المهمّه هى وظيفه الخلايا الحارسه. 


و نحن أيضا جرّبنا هذا الموضوع كثيراءفمتى ما كان لدينا تصميم أن نستيقظ مبكرين أو فى منتصف الليل لنسافر أو لأداء 
مهمّه.و نحدث أنفسنا بذلككءفإننا غالبا ما نستيقظ فى الوقت المطلوب.فى حين أن من الممكن أن نغرق فى النوم لساعات طوال 
فى غير هذه الحاله! و الخلا.صه.حيث أن النوم هو من الظواهر الروحيهءو للروح عالم عله الأبراروقليسى حجيا أن تبتى ‏ كثير 
من زوايا هذه المسأله غامضه...و لكن كلما سبرنا غور هذا العالم نتعرف على عظمه خالق هذه الظاهره. 

هذا عن ظاهره النومءو أمّا عن الرؤيا و الأحلام»فقد بحثنا عنه بحوثا كثيره» و لا بأس بمراجعه تفسير سوره يوسف عليه السَّلام. 
-علاقه الحب بين الزوجين 

بالرّغم من أن العلاقه أو الارتباط بين الإنسان و أبيه و أمه و إخوته هى علاقه نسبيه»تمتد جذورها العميقه بالقرابه.و العلاقه بين 
الزوجين علاقه قانونيه. 

و«معاقده بينهما»لكن كثيرا ما تتغلب هذه العلاقه حتى على علاقه الإنسان بأبيه و أمه.و فى الحقيقه هذا هو ما أشارت إليه الآيات 


- 


الآنفه بالتعيير و جَْعَلٌ 7 تنكم مَوَدَهَ وَرَحْمَهُ . 


ص :608 


و نقرأ حديثا عن الرّسول الأعظم صِلَى الأنه عليه و آله أنّه أخبر ابنه جحش باستشهاد خالها حمزه»فقالت:إنا لله و إنا إليه 
والشمرة قاع ها بانتقياة أخييا فقالرت عه ا لخر رإنا لدو إن البهرالحسى ةزو طليت له الأجر رو التراتومة اللهاء 


و لكن حين أخبرها باستشهاد زوجهاءوضعت يدها على رأسها و صرخت» 
فقال النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم: «ما يعدل الزوج عند المرأه شىء» )١(‏ . 


ص #احلاه 


0-١‏ -تفسير نور الثقلين»ج .ص ع/1. 


لآيات [سوره الروم :)١(‏ الآيات 2” الى 9؟] 
اشاره 
0 


َو لا و و عو ده ر #8 2وء 
وَلهُ مَنْ فى اَلمَلطَاواتٍ وَ اللأزض كل لَهُ قانُونَ (08 وَ موَ الْنى يَعِدَوًا الْخْلقَ بذ و هو هود عل 1 وله المثل الأغلل فى 


1 : 

ا نال وم مر عكر 0 َرَت لَكُْ تلام من ل د لكت انك بن شرك فى ل 
لاه 

ركم تأت فيه ملاء وتم جنيك َنفُسكع كَذْلِكٌ تُقْصْلُ الات لقم يَعْقَلوَ () بَلِ اب القو عفرا مْرَءَهُمْ بغي 

عِلْم فَمَنْ يد مَنْ أَضَلَ الهو ا لَهُعْ مِنْ نَاصِرِينَ (18) 


التفسر 
اشاره 
المالكيه لله وحده: 


كانت الآباث المشقدمة تحدث حول ترحيد التقالق بو توحيد اليه أما الآيه الأولى من هذه الآيات محل الببحث فحدث غنم 


فرع آخر من فروع التوحيدءو هو توحيد الملكك فتقول: وَلَهُ مَنْ فى اللطاواتٍ وَ الْأض 
04 3 م عرلا, ر 

ولآأنهم ملكك يده ف كل له قانتونَ و خاضعون. 

ووان ضح أنْ المراد من المالكيه و خضوع المخلوقات و قنوتهاالملكك 
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و القنوت التكوينيان...أى إن زمام أمر الجميع من جهه القوانين التكوينيه كله فى يدهءو هم مستسلمون لقانون عالم التكوين وفق 


مشيثه اللّهءشاؤوا أم أبوا. 


حتى العتاه الطغاه الألدّاء و المتمردون على القانون و الجبابره»هم مضطرون أيضا أن يحنوا رؤوسهم لأمر الله فى القوانين 


و الدليل على هذه«المالكيهاهو الخالقيه و الربوبيهءفإنَ من خلق الموجودات فى البدايه و تكفلها بالتدبير»فمن المسلم أنه هو 
المالكك الأصلى لها لا سواه! و بما أن جميع موجودات الدنيا سواسيه فى هذا الأمرء فمن الواضح أن لا يكون معه أى شريكك فى 
الملكك حتى الأوثان و المعبودات المصطنعه التى يتصورها المشركون أنّها أربابهمءهى أيضا مملوكه لمالكك«الملكك؛و الملوكك. 
و هى طوع أمره. 


و ينبغى الالتفات-ضمنا-إلى أن كلمه«قانت/تعنى-كما يقول الراغب فى مفرداته-فى الأصل:الطاعه الملازمه للخضوع! و نقرأ 


حديثا 


عق الى صلى الله عليه و آله أنه قال «كل قنوت فى القرآن فهو طاعه). 
غايه ما فى الأموعثاره تأتى هذه الطاعه«تكوينيه)او أخرى ١تشريعيه).‏ 


وماذهب إليه بعض المفه رين من أن كلمه«قانتون»معناها هنا«قائمون بالشهاده على وحدانيته» )١(‏ فهو فى الحقيقه بيان لأحد 
مصاديق الطاعه»لأنّ الشهاده على وحدانيه اللّه نوع من الطاعات. 


وحيث أنّ المسائل المرتبطه بالمبدأ و المعاد هى كالنسيج الواحد فى انسجامها فى سلسله الآيات الآنفه.و التى ستأتى فى ما 


بعد.ففى الآيه التاليه يعود القرآن إلى موضوع المعاد:فيقول: وَ هُوَ الذى يَعدَوًا الْخَلقّ 3 تعدة ولخد هون امه 
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0-١‏ -نقل«الآلوسىافى تفسيره٠روح‏ المعانى»ذيل الآبه محل البحث هذا الكلام عن بعض المفسرين المتقدمين. 


إِنْ القرآن يثبت فى هذه الآ-يه-بأوجز الاستدلال-مسأله إمكان المعاد. إذ يقول لهم:إنكم تعتقدون أن بدايه الخلق من قبل 


االمرقفوعه الخلق مده أخري أسوو أعوة من ,دان التعلق!, 


و الدليل على أن عوده الخلق أهون من البدايهءهو أنّه فى البدايه لم يكن شىء و لكن الله هو الذى أبدعهءو فى الإعاده توجد 
المواد الأصليه على الأقل؛ فبعضها فى طبّات التراب»و بعضها متناثر فى الفضاءءو إِنْما تحتاج إلى نظم و إلى إعطائها صورتها 
الأشولى فحسب.فهى أهون! و لكن من الضرورى أن نلتفت إلى هذ«اللطيفه»ءو هى أن التعبير بالهيّن و الصعبءهو من خلال 
نافذتنا الفكريهءو أمّا بالنسبه للقادر المطلق فلا فرق عنده بين«الصعب و السهل»). 


وأساسا فإنّ:الصعب و السهل»يصدقان مفهوما فى مكان يكون الكلام عن قدره محدودهءكأن يستطيع أحد أن يؤدى عملا 
بصوره جيدهءو الآخره لا يؤديه بصوره جيدهءبل بمشقّهء أمَا حين يكون الكلام على قدره لا حدّ لهاءفلا معنى للصعب و الهتّن 
هناكك! و بتعبير آخر :إن حمل«أعظم الجبال؛على الأرض بالنسبه إلى الله و حمل أخف الأشياء عليها عنده سواء»ءلقدرته التى لا 


ووتنا كان لهذا الت 31 عقب القرآاة ف خيل الآسساهره بالقرلة و له الكل زاغل فى العطارات و الأدن.. 
لأننا لو تصورنا أى وصف كمالى لأى موجود فى السماء و الأرضء.من علم 
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)١ -١‏ -ينقل«الفخر الرازىاعن«الزمخشرىافى تفسير الكشّاف أن الله قال فى شأن ولاده عيسى عليه السّلام دون أب «هو على 
هين؛و لأنّ كلمه«عليٌّمقدمه»فهى دليل على الحصرءأى إن هذا العمل سهل على فحسب لا على سواىء أمّا فى هذه الآيه محل 
البحث فقد قال:سبحانه: وَ هُوَ أَهْوَنٌ عَلَِهِ فلا يستفاد منها الحصرءو هى إشاره إلى أن كل من يستطيع أن يؤدى عملا فى البدايه 
فهو قادر على إعادته أيضاهفلاحظوا بدقه). 


وقدره و ملكك وعظمه و جود و كرم»فمصداقه الأتم و الأكمل هو عند الله.لأنْ الجميع لديهم السحو ردت ايفاك الهو 
وحده فَإِنٌ لديه الأوصاف غير المحدودهءو الجميع لديهم أوضاف كارضف أل أو ساف اللدفدا كس وهو مدر الكبالات 
أساسها. 


حي الألفاظ الى تجرى على ألستنا ليان مقاصدنا يومتا..لا يمكن أن تكون مينه لأوصافه.. .كما هو فى تغبير«أهون)الذى 'نجده 
مثلا عندنا. 


0 
و الجمله الآنفه هى كالآيه(١18)فى‏ سوره الأعرافءإذ ورد فيها وَ لَه ءالتما فَادْعُوءُ بها و الآيه(11)فى سوره الشورى إذ 
يقول: لئِسّ كمِثْلهِ شَئء . 


و تنتهى الآيه-بما هو ضرب من التأكيد أو الدليلءإذ يقول سبحانه: وَ هُوَ الْعَزيرٌ الْحَكيمُ . 
هو عزيو لأرقي إلا ألدواق شين قدره عر المكدوده لآ يسذان نه قعل غير دقى فكل أفتاله وفق حكمته. 


وعد عام سم اعرس دل التوحيد و المعاد فى الآيات المتقدمه.يتناول القرآن موضوع «نفى الشرككافى مثال بين فيقول: 
صرت لكف مكلا ون شيك .. 

0 رز 2 1 ب و لا كاك 
لمي م اد -أيها المشركون-حبيد و مماليك ف كَل لَكمْ من ا ملكت أَبْانكمْ من شركاء فى يا شاكع 
َنم فيه سلا : دوتع نيفيك أنفُمكع أى أن عبيدكم هؤلاء يشاركونكم فى أموالكم و فى ما رزقناكم.بحيث تكونون أنتم 
و عبيدكم سواء فى مالكيه هذه الأموال و النعم و تخافون أن يتصرفوا فى هذه الأموال بشكل مستقل كما هو الحاله فى تصرف 
شركاء كم الأحرار فيها أو ذ فى الميراث مثلا. ..فأنتم غير مستعدين لأن يتصرفوا فى أموالكم. 


ص :01 


فلو كان لكم عبيد و ملكك يمين«و هو ملكك مجازىالما رضيتم بمثل هذا الفعل منهم»فكيف تتصورون المخلوقات التى هى 
ملكك حقيقى لله شركاءه!أو تزعمون أن بعض الأنبياء كالمسيح أو ملائكه الله أو بعض المخلوقات الأخرى كالجن أو الأصنام 
الحجريه و الخشبيه شركاءهء ألا ساء ما تحكمون!! المملوكات المجازيه التى يمكن أن تتحرر و تنعتق بسرعهءو تكون فى 
صفوفكم و من أمثالكم«كما جرى ذلكك فى الإسلام»-لا تكون حاله كونها مملوكه-فى صف مالكهاءو ليس لها حق التدخل فى 
منطقه نفوذه»فكيف تجعلون العبيد الحقيقيين أو المملوكات الحقيقيه شركاء اللّهدفى حين أُنّهم متعلقون باللّه ذاتا و وجوداءو لا 
يمكن أن يسلب هذا التعلق بالله و الارتباط به منهمءو كل ما عندكم فمن عندهءو ما أنتم بشىء من دونه!. 


قال بعض المفشدرين:إنَّ هذه الآديه ناظره لما قاله المشركون من قريش عند التلبيه فى مناسكك الحجءإذ كانوا يقولون عند 
التلبيه..«لبيككءاللهم لاشريك لك. إلا شريكا هو لككءتملكه و ما ملككث)...هكذا كان محتوى تلبيه المشركين )١(‏ . 


و بديهى أن شأن نزول هذه الآيات شأن سائر الآيات فى نزولهاءإذ لا يحدد معنى الآيه»كما هى فى الوقت ذاته جواب لجميع 
المشركين»هى مستقاه من حياتهم أنفسهم التى تدور حول الرق و المملوكينءو تحتج عليهم احتجاجا متينا. 

وال ل راك يشير إلى هذه اللطيفه.و هى أنُكم لستم المالكين الحقيقيين لهؤلا العبيد و المماليككءو لا المالكين 
الواقعيين للمالءلأنٌ كل ذلك لله وحدهءو لكتكم غير مستعدين لأسن تخوّلوا مماليككم المجازيين بالتصرف فى أموالكم 
المجازيه و تعدّوهم شركاء كمءفى حين أنه لا يستلزم محالا و لا مشكله من الناحيه التكوينيه لأنَّ الكلام يدور مدار الاعتبارئات. 


غير أن التفاوت بين الله و مخلوقاته تفاوت تكوينى و لا يتغترءو جعل هذه 


ص :01 


)١ -١‏ -تفسير الميزان و تفسير مجمع البيان و تفسير نور الثقلين ذيل الآيه محل البحث. 


المخلوقات شريكه لله من سابع المستحيلات. 


ومن جهه أخرى فإِن عباده أعفل الموجودات. !ما لعظمته أو لأنّه ينفع و يضر الإنسانء إلا أن هذه المعبودات لا تنفع ولا تضر )١(‏ 


و يعقب القرآن فى ختام الآيه للتأكيد و الدقه على مضمون السؤالءفيقول: 


لا 2 اورت قد .وه 5 هن 
كذْلِك تُقَصّلُ الات لِقَوْم يَعْقَلُونَ 


أجلءنذكر لكم الحقائق من الأمثله الواضحه فى حياتكم لتفكروا فيهاء و لكيلا تنسبوا لله-على الأقل-ما لا ترضون أن تنسبوه 
لألشسكها: 

غير أن هذه الآبات البينات و هذه الأ-مثله الواضحه هى لأولى الألبابءلا للظالمين عبده الهوى الجهله الذين قلوبهم أسدال 
الجهلءو استوعبت آفاقهم الخرافات و العصبيات»لذلكك يضيف القرآن فى الآيه التاليه قائلا: بَلٍ ل الذي طلقوا أَملاءهُمْ هر 


لم . 
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واكم وذ لاسن وو ورين سنن دمب سمالي لسطة ادو قراوف تجاه رق لوف يق ال الال 
ب«ظلموا»مكان«أش ركوا»إشاره إلى أن الشرك بعد أعظم الظلم: 

فهو ظلم للخالقءإذ جعله مخلوقه إلى جانبه و أشركه معه(و نعرف أن الظلم أن تضع الشىء فى غير موضعه). 

و ظلم للخلق.إذ منعوهم عن طريق الخير و السعاده«طريق التوحيد). 

و ظلم لأنفسهم.لأنهم أطلقوا جميع وجودهم و كيانهم للريحءو ظلوا فى مفازه عمياء!و بيداء قفراء. 


و هذا التعبير-ضمنا-مقدمه للجمله التاليه»و هو إِنّما أضلهم الله عن طريق 


ص :016 


)١-١‏ -فشدر بعض المفت رين جمله«تخافونهم كخيفتكم أنفسكمابهذه المناسبه تفسيرا آخرءحاصله أنْ هؤلاء المعبودين ليست 
لديهم القدره حتى تخافوهم كما تخافون من بعضكمءفكيف إذا كان الخوف أكثراهإلآ أن التتفسير الذى ذكرناه فى البدايه يبدو 
أقرب للنظر). 


الحق فبظلمهم»كما جاء مثل هذا التعبير فى سوره إبراهيم الآيهد(77) و ِيَضِلَ الله الظَالِمِينَ . 
7 ع 9 1 0 ٠.‏ 8 لا - 
و لاشكك أن من يتركهم الله و يخلّى بينهم و بين أنفسهم ف ما لَهُمْ مِنْ نَاصِرِينَ . 


و بهذا يوضح القرآن عاقبه هذه الجماعه المشؤومهءو لم لا تكون كذلكك؟! وهم يرتكبون«أعظم الذنوب و أعظم الظلم»ءإذ 
عطلوا عقولهم و أفكارهم عن العملءو تركوا شمس العلم خلف ظهورهمءو توجهوا إلى ظلمه الجهل و الهوى. 


فمن الطبيعى أن يسلب الله منهم التوفيق»و يتركهم فى ظلماتهمءو ما لهم من ناصرين و لا معينين!. 


ص :01 


لآيات [سوره الروم :)٠(‏ الآيات "٠‏ الى 7؟"] 


اشاره 
ل 
قم جك يدذين يدا نزت اله الى خب الس علا لأ ديل لحني ليك ادذين اق َلك أَعت ناس لا يقلموة 
ل 


): * نين ليهو توه و ُو آلضلالة و لذ تكوُوا ين ْم كين 001 من لين هوا ديهم و © انوا نيعا نحن جب با 


لَدَيهِمْ فَرحونَ (09) 
اللشسير 
كان لدينا حتى الآن أبحاث كثيره حول التوحيد و معرفه اللّهدعن طريق مشاهده نظام الخلقءو الاستفاده منه لإثبات مبدأ العلم و 
القدره فى ما وراء عالم الطبيعه»بالاستفاده من آياث التوحيد فى هذه السوره! و تعقيبا على الآياث الآنفه الذكرءفإن الآبه الأولى 
من هذه الآيات محل البحث-تتحدث عن التوحيد الفطرى.أى الاستدلال على التوحيد عن طريق المشاهده الباطنيه و الدركك 
الضرورى و الوجدانىءإذ يقول القرآن فى هذا الصدد: 
َأقِمْ وَجْهَك لِلدّين حنيفا 

0 الم 
لأنها فعلرت الله الى قط الناسش عب علي لا ديل لذي الله للك الدّينٌ الي وَلكن أَخْوالناس لا يمون . 


«الوجهامعناه معروف.و هو مقدم الرأس.و المراد به هنا الوجه الباطنى» 


ص :1م 


و وجه القلب و الروح فعلى هذا ليس المراد هنا من الوجه أو المحيّا وحدهءبل التوجه بجميع الوجو و لان الوجه أهم أعضاء 
البدن! و كلمه١أقم)مشتقه‏ من الإقامهءو معناه الاستقامه و الوقوف بثبات(على قدم راسخه)... 


و كلمه«حنيف)مشتقه من«حنئ)ءو معناها الميل من الباطل نحو الحق» و من الاعوجاج نحو الإستواء و الاستقامهءعلى العكس 
من «جنفاعلى وزن «حنف)أيضاءو معناها الميل من الإستواء إلى الضلاله و الاعوجاج. 


فمعق الديق الحيث هو الذين المائل تحو العدل و الاستواء عق كل انحراف وباطل و شرافة و ضلال. 


فيكون معنى هذه الجمله بمجموعهاء أن وه نفسك دائما نحو مبدأ و مذهب خال من أى أنواع الاعوجاج و الانحرافءو ذلك 
هو مبدأ الإسلام و دين الله الخالص و الطاهر )١(‏ . 


إِنّ الآيه المتقدمه تؤكد على أن الدين الحنيف الخالص الخالى من كل أنواع الشرككءهو الدين الذى ألهمه الله سبحانه فى كل 
فطره.الفطره الخالده التى لا تتغير»و إن كان كثير من الناس غير ملتفت لهذه الحقيقه. 


و الآبه المتقدمه تبين عذدذه حقائق: 


اكإق درق اللمدلسرك وجدع ادي الدين و الإعتقاد بشكل كلى و فى جميع أبعاده هو أمر فطرىءو ينبغى أن يكوق كذلك لأن 
الدراسات التوحيديه تؤكد أن بين جهاز التكوين و التشريع انسجاما لازماءفما ورد فى الشرع لا بد أن يكون له جذر فى الفطره»و 
ما هو فى التكوين و فطره الإنسان متناغم مع قوانين الشرع! 


ص :018 


)١-١‏ -الألف و اللام فى كلمه«الدين»هما للعهدءو هما هنا إشاره إلى الدين الذى أمر النبى صلَى الله عليه و آله أن يبلغهأى 
دين «الإسلام). 


و بتعبير آخر:إنَ التكوين و التشريع عضدان قويان يعملان بانسجام فى المجالات كافهءفلا يمكن أن يدعو الشرع إلى شىء ليس 
له أساس و لا جذر فى أعماق فطره الإنسان.و لا يمكن أن يكون شىء فى أعماق وجود الإنسان مخالف للشرع! و بدون شكك 
فإِنْ الشرع يعين حدودا و قيودا لقياده الفطره لثلا- تقع فى مسار منحرفءإلا أنّه لا يعارض أصل مشيئه الفطرهءبل يهديها من 
الطريق المشروعء و إلا فسيقع التضاد بين التشريع و التكوينءو هذا لا ينسجم مع أساس التوحيد. 


عازه لخر :إن الله لا اشغل أعمالا متناففيه أبن انك يقول أمرة التكر يت افخل او يقال آمره التشريض ذلا تفع : 


"إن الدين له وجود نقى خالص من كل شائبه داخل نفس الإنسانء ما الانحرافات فأمر عارضءو وظيفه الأنبياء إذن إزاله هذه 
الأمور العارضهءو فسح المجال لفطره الإنسان فى الإشراق. 


0د كا ل ش 
"-إِنْ جمله لا تبديل لِخلقٍ الله و بعدها جمله ذلك الدَينٌ القيّمُ تأكيدان آخران على مسأله كون الدين فطرياءو عدم إمكان تغيير 


ده القط وان 


و إن كان كثير من الناس لا يدركون هذه الحقيقه بسبب عدم رشدهم كما ينبغى! و ينبغى الالتفات إلى هذه اللطيفه»و هى أن 
الفطره فى الأصل من ماده«فطر» على زنه«بذر»و معناها شق الشىء من الطولءو هنا معناها الخلقه»فكأن ستار العدم ينشق عند خلق 
الموجودات و يبرز كل شىء منها. 


و على كل حال فمنذ أن وضع الإنسان قدمه فى عالم الوجود.كان هذا النور متوقدا فى داخله»من أوّل يوم و من ذلكك الحين! و 
التواناة المتعدده القن ووةظ:ق تفنو التنع ةا ماة كرناه ]فاو سححوت 2 د لكة: لخحفا إن ساح اللههبالاضافه إلى 
الأبحاث الأخرى فى مجال كون التوحيد فطريا. 


ص :01 


و يضيف القرآن فى الآيه التاليه:ينبغى أن يكون التفاتكم للدين الحنيف و الفطرى حاله كونكم مُنِيبِينَ إلَيِهِ فأصلكم و أساسكم 
على التوحيدءو ينبغى أن تعودوا إليه أيضا. 


و كلمه«منيبين)من مادههإنابه)و هى فى الأصل تعنى الرجوع المكررء و تعنى هنا الرجوع تحن اللة و الفووع شحو الفطر(الفريحيدنه) 
ا ا ا 0 


و مهما تكرر هذا الأمرفلا مانع من ذلكك الى أن تغدو أسس الفطره متينه و راسخه. و تغدو الموانع و الدوافع خاويه و يقف 
الإنسان بصوره مستديمه فى جبهه التوحيدءو يكون مصداقا للآيه فَأقَمْ وَجْهَك للدَّين حنيفاً 


و ممما ينبغى الالتفات إليه أن 0 وجهكك جاءت بصيغه ل منيبيناجاءت بصيغه الجمعءو هذايدل على أنه و إن 


و يعقب على الأمر بالإنابه و العوده إليه:بالأمر بالتقوى»و هى كلمه تجمع معانى وام الله ولو اهتةة ]ف نشول :او اتفوك أ اتقذا 
مخالفه أوامره!. 


5 2 .ا ع 5 55 لا 
ثم يؤكد القرآن على موضوع الصلاه من بين جميع الأوامر فيقول: وَ أقِيمُوا الصَّلاة . 


لأنّ الصلاه فى جميع أبعادهاءهى أهم منهج لمواجهه الشرككءو أشد الوسائل تأثيرا فى تقويه أسس التوحيد و الإيمان بالله 
ففاتدة 


كما أَنّه يؤكد فى نهيه عن«الشركك؛من بين جميع النواهى فيقول: 


ولا تَكُونوا + من الْمُشركِينٌ 


لمن الشرك أعظم لمرو ا اماو يمكن أن يغفر الله جميع الذنوب لك شين كنا وا لدف ته لان قفرم كنا انق لق 
ل 
لآبه(6)من سوره النساء إنَّ اله لا ْو أن يَذْرَك به وَ يَْفِرُ للا دُونَ ذلك لِمَنْ يَشا 


6٠١: ص‎ 


و واضح أن الأوامر الأربعه الوارده فى هذه الآيهءهى تأكيد على مسأله التوحيد و آثاره العمليهءفالمسأله أعمٌ من التوبه و العوده 
إليه تعالى و إلى تقواه و إقامه الصلوه و عدم الشركك به. 


وفى آخر آيه-من الآيات محل البحث-يبيِن القرآن واحدا من آثار الشرك و علائمه فى عباره موجزه ذات معنى كبيرءفيقول:لا 
لا 


تكونوا من المشركين الذين انقسموا فى دينهم على فرق و احزاب كثيره: مِنّ الذِينَ فَرّقوا دِينَهُمْ وَ كانوا شيعا . 


أجلءإن واحده من علائم الشركك هى التفرقهءلأنٌ المعبودات المختلفه هى منشأ الأساليب المتفاوته و هى أساس الانفصال و 
التفرق»خاصه و أن الشرك هو توأم عاده لهوى النفس و التعصّب و الكبر و الأنانيه و عباده الذات,أو متولد عنهاء لذلكك لا 
يمكن أن تتحقق الوحده و الاتحاد إلا فى ظل عباده اللو العقل و التواضع و الإيثارا. 


فعلى هذاءحيثما وجدنا تفرقه و اختلافا فينبغى أن نعرف أن نوعا من الشركك حاكم هناككءو يمكن أن نستنتج من هذا الموضوع 
أن نتيجه الشركك هى تفرق الصفوفء.و التضادءو هدر القوى.و أخيرا الضعف و عدم القدره. 


و أمَا مسأله كل حِرْب لْلا لَدَيْهِمْ فَرِحُونَ فهى واضحه و دليلها بتّن»حين يعتقدون أن ما لديهم حقملأنّ الهوى يزيّن للنفس عملها 
فى نظر الإنسان و هذا التزيين نتيجته التعلق أكثر فأكثرءو الفرح بالطريق الذى اختارته النفسءو إن كان هذا الطريق يؤدى إلى 
الضلال و الانحراف. 


إن عباده الهوى لا تسمح للإنسان أن يرى وجه الحقيقه كما هوءو لا يمكنه أن يقضى قضاء صحيحا خاليا من الحبّ و الحقد. 


ص خرره 


يقول القرآن المجيد فى الآديه(8)من سوره فاطر: فَمَنْ زُيّنَ لَهُ سوءٌ عَمَلِهِ فرَآهٌ حسرنا ..كالذى يمضى فى طريق الحقءو يرى 


بحثان 
اشاره 
١-التوحيد‏ باعث داخلى قوى: 


كما أن الدلائل العقليه و المنطقيه توه الإنسانءفإنَ فى داخله دوافع و موانع أيضا..بحيث تعين له الجهه«أحيانا)من حيث يدرى 
أو لا يدرى! و فلسفه وجودها فى داخل الإنسانءهى أن الإنسان لا يستطيع-دائما-أن يننظر إيعاز العقل و المنطقءلأنٌ هذا العمل 
قد يعطل الأهداف«الحياتيه بعض الأحيان. 


فمثلا لو أراد الإنسان أن يستلهم من منطق«لزوم بدل ما يتحلل»ضروره تناول الطعام.. أو«لزوم اسعمران التسل عع طريق التوالدخ 
التناسل»ضروره الممارسه الجنسيه»و أن يعمل و يتحركك وفق المنطق فى كل ذلككءلكان ينبغى أن ينقرض الإنسان-قبل هذا 
الزمان بكثير إلا أن الغريزه الجنسيه من جهه و جاذبيتهاءو الاشتهاء للطعام من جهه أخرىءيجرانه نحو هذا الهدف شاء أم أبى. 


و كلما كانت الأهداف حياتيه أكثر و عموميهء كانت هذه«الدوافع» أشد و أقوى أيضا. 
لكن ينبغى الالتفات إلى أن هذه الدوافع على نحوين: 


التفكير. 


وقد يكون تأثير الدوافع عن طريق الوعى»أى إن هذه الدوافع الداخليه 


67١: ص‎ 


تتركك أثرها ف العقل و التفكير و تدفعه إل انتتخاب الطريق! و عاده يطلق على النوع الأوّل من هذه الدوافع«الغريزه)و على النوع 
الثَانى «الفطره)(فلاحظوا بدقه). 

عباده الله والاتجاه نحوه لهما مكانه فى نفوس جميع الناس»و هو ما يصطلح عليه ب«الفطره). 

و يمكن أن يعدّ بعض الناس هذا الكلاسم أقعاء ضف وو افيه لتر لا لدينا دلائل و شواهد مختلفه توضح بجلاء 
كون«الميل إلى اللّه«فطرياءبل تؤكد هذا الميل فى جميع اصول الدين و أبعاده: 


١-إِنّ‏ دوام الإعتقاد الدينى و الإيمان باللّه على امتداد التاريخ البشرى بنفسه دليل على الفطرهالأنّه إذا كان ذلكك على سبيل 
العاده»لما كانت له جنبه عموميه و لا جنبه دائميه»فهذا العموم و هذا الدوام دليل على فطريه الحاله. 


يقول المؤرخون الكبار:لم ير فى المجتمعات الإنسانيه فى أعماق التاريخ البشرىءو فى عصر ما قبل التاريخ أن أقواما بشريه 
عاشض بلا دزى إلا تفكل امات 

ويقول«ويل دورانت"»المؤرخ المعاصر: 

«إذا عرّفنا الدين على أنّه عباده القوى التى هى أسمى من الطبيعهءفينبغى أن نأخذ بنظر الإعتبار هذه المسأله الدقيقه.و هى أن 
بعض الأمم البدائيه لم يكن لها أى دين ظاهرااثم يضيف بعد ذكر أمثله لهذا الموضوع:فما ذكر من الأمثله هو فى عداد الحالات 
النادره»و الرأى القائل:التدين يشمل عموم أفراد البشرءيوافق الحقيقه»! ثم يضيف قائلا:«تعدٌ هذه القضيه فى نظر الفيلسوف واحده 


من القضايا الأساسية: فك التاريخ و الدراسات النفسيهء»فهو لا- يقنع بهذه المسأله:إِنٌ جميع الأديان محشؤه بالباطل و اللغو و 
الخرافاتءبل هو ملتفت إلى هذه المسأله.»و هى 


ص ورفده 


أن الدين منذ قديم الأيَام كان مرافقا للتاريخ البشرى» (1) . 


و يختتم كلا-مه بهذا الاستفهام الكبير معنى و مغزى«ترى أين هو مصدر التقوى التى لا يخلوا القلب منها بأى وجه/؟! و هذا 
التاريخ»فلا يمكن أن نعرفها فى الفتره التاريخيه كما هى عليه (1) . 


و التنقييات عن إنسان ما قبل التاريخ التى تمت عن طريق الحفرءتؤيد هذا الموضوع أيضاءكما يصرح بذلك العالم 
الاجتماعى«ساموئيل كنيجافى كتابه «دراسه المجتمع):إن الأسلاف الماضين للإنسان المعاصرهممن ينتمون إلى إنسان 
نثاندرتال»كان لديهم دين حتماءو يستدل بعدئذ لإثبات هذا الموضوع بالآثار التى عثر عليها عن طريق التنقيب و الحفرءو منها 
أنْهم كانوا يدفنون موتاهم بكيفيه خاصهءو يدفنون معهم أشياء تدل على اعتقادهم بيوم القيامه». (9) 


وعلى كل حال فاق فصل الدين ضن النازك النغري لا سكي أذ يقيلة أ مين و انمه 


؟-إِنَ المشاهدات عيانا فى العالم المعاصر تكشف أنه مع جميع ما بذل الطغاه و المستبدون-و أنظمتهم الجائره من جهود و سعى 
لمحو الدين و آثاره و عن طرق مختلفه-لم يستطيعوا أن يستأصلوا الدين و جذوره من أعماق هذه المجتمعات. 


١ 5007‏ أن الحون الث عى الحاكم فى الاتحاد النتوفياق فو فيسل أككر ميق اسكيق فهو بوساكل الإعلام 
و«الدعايات»المختلفه.حاول أن يغسل 


ص فرفنده 
1-١‏ -تاريخ التمدن»ج اءعص ام 


0-1 -تاريخ التمدن»ج اءعص 162#. 


*- ”) -دراسه المجتمعءص 7 أصله بالفارسيه و عنوانه جامعه شناسى. 


الأذهان و العقول و القلوب من الإعتقادات الدينيه مستعينا بالخلايا التنظيميه الجماعيه.إلا أنّ الأخبار التى تسربت و تهربت من 
ذلك المحيط المغلقءو ما نقرؤه فى الصحف و الجرائد»تكشف أنهم«أى الحزب الحاكم فى روسياامضافا الى عدم تحقيقهم 
هدفهم بالرغم من تشددهم فى وسائل الإعلامءفإنّهِ تبدو هذه الأيّام حاله من التطلع المتزايد الى المسائل الدينيه فى بعض الدول 
الاشتراكيه و جمهوريات روسيا ممما أقلق قاده النظام»و هذا يدل على أنه لو رفعوا الضغوط و لو يوما واحداءلعاد الدين إلى مكانه 
بسرعه فائقه»و هذا بنفسه شاهد آخر على فطريه الدافع الدينى أيضا. 


“-الكشوفات الأ-خيره من قبل النفسانيين و علماء النفس فى مجال أبعاد الروح الإنسانيه»شاهد آخر على هذا المدعىءإذ أنْهم 
يقولون:«إنْ التحقيقات فى المجالات النفسيّه تشير إلى بعد أصيل هو«البعد الدينى'أو بتعبير آخر«بعد قدسى/أو«ربانى؛و ربّما 
عدّوا هذا البعد أساسا للأبعاد الثلاثه الأخرى وهى «البعد العلمى).و«البعد الجمالى).و«البعد الخير). 


إذ يدّعون بأن البواعث الأساسيه للروح البشريه هى هذه: 


١-دافع‏ البحث عن الحقيقه(الشعور العلمى)و هو مصدر أنواع العلوم؛ و الأهداف التحقيقيه المستمرهءو المتابعات فى معرفه عالم 
الوجود! ١-حس«الإحسان‏ و العمل الصالح»الذى يجذب الإنسان نحو المفاهيم الأخلاقيه كالتضحيه و الإيثار و العدل و الشهامه و 
أمثالها.حتى أنه لو كان الإنسان غير واجد لهذه الصفاتءفإنّه يعشق من تتوفر فيهم هذه الصفاتءو هذا يدل على أن العشق للعمل 
الصالح و الإحسان كامن فى جذور النفس. 

-الحس«الجمالى):و هو يجذب الإنسان نحو الفن الأصيل و الأدب و المسائل الذوقيهءو ربّما أصبح مصدر التحول فى حياه 
الفرد أو المجتمع أحيانا. 


-الحس«الدينى)ءأى الإيمان بمبد! عال و عبادته و اتباعه. 


ص :010 


و نقرأ فى مقاله كتبها«كوونتايم»فى هذا المجال ما يلى: 


«إِنْ معرفه النفس بالبحث داخل النفس البشريه غير الواعيه-التى بوشر بها بواسطه فرويدهفى البدايه)استمرّت بالاستعانه 
ب«آدلر)و«يونكك» فى أعماق روح الإنسان وصلت إلى عالم جديد من القوى المستورهءو أنحاء الدركك و المعرفه وراء العقل»و 
يمكن أن يكون الحسٌ الدينى مفتاحا من مفاتيح حل هذه الأحجيه. 


وبالرغم من ألكا يعدو للاة عى اتفاق الآر انهل أنه و مع هذه الحال فما يزال«مسير فكرىافى ازدياد يوما بعد يومءإذ يعتقد 


كثير من المفكرين بالتعريف الذى نورده ذيلا: 


(إنّ الحس الذيض والح من العناصر الأولية الثابته و الطبيعيه لروح الانسان» و هو أكثرها أصاله و ماهويّهءو لا يمكن مطابقته لأى 
فق الااحاستيين و الدوافع الع مسية بم دوو الى اعباق اللالوعى و يعدّهالمفهوم الدينى' أو بتعبير أصح«المفهوم 
المقدس؛بالنسبه لمفاهيم الجمال و الإحسان و الحقيقه»مقوله رابعهءو لها أصاله المفاهيم الثلاثه ذاتها و استقلالها أيضا (1) . 


كما نقرأ فى المقاله المترجمه المقتبسه عن المحقق«تان كى دو-كنتن/ما يلى١كما‏ أن من مزايا العصر الحاضر-فى عالم الطبيعه- 
هو اكتشاف البعد الرابع» الذى أطلق عليه اسم«بعد/الزمان مضافا الى الأبعاد النّلا.ئه للجسمءو هو فى الوقت ذاته جامع 
لهاءفكذلك اكتشفت فى هذا العصر المقوله الرابعه«المقدسه أو المقوله الإإلهيه«الربانيه»بموازاه المفاهيم 
الثلاثه «الجمال»الإحسان»طلب الحقيقه)و هى البعد الرَابع لروح الإنسانءففى هذا المقام أيضا فان هذا البعد الرّابع الروحى منفصل 
عن الأبعاد الثلاثه الأخرىءو رتنا كان هذا العد منشاً 


ص 000 


)١ -١‏ -يراجع كتاب الحسٌ المذهبى أو البعد الرَابع ترجمه مهندس بيانى(للكاتب كوونتايم). 


ولاده الأبعاد الثلاثه الأخرى)» 1 


؟-إن التجاء الإنسان فى الشدائد والمحن إلئ قوه خفيه وراء الطبيعه» وطلب حل المشاكل والأزمات من قبل هذه القوهءلهو 
أيضا شاهد آخر على أصاله هذا الدافع الباطنى و الإلهام الفطرىءو يمكن-بضمها إلى مجموع الشواهد التى ذكرناها آنفا-أن 
توقفنا على مثل هذا الدافع الباطنى فى داخلنا نحو اللّه سبحانه. 


و بالطبع فمن الممكن أن يعد بعضهم هذا التوجه من آثار التلقينات أو الإعلام الدينى فى المحيط الاجتماعى المتدين! إلا أن 
عموميه هذه الظواهر فى جميع الناس»حتى فى أولئكك الذين لا علاقه لهم بالمسائل الذنه عادمرتدل عل أن لهااحدرا أعض فد 


هذه الفرضيه. 


هو فى حياه الإنسان حوادث و ظواهر لا يمكن تفسيرها إلا عن طريق أصاله الحسٌ الدينى...فكثير من الناس نجدهم قد ضحوا 
بجميع ما لديهم من الإمكانات الماديهءو لا يزالون يضحون أيضاءو يصون كل ما عندهم مع ما لديهم من سوابق تحت قدم 
الدين»و ربّما قدّموا أنفسهم فى سبيله أيضا. 


الشهداء الذين شربوا كأس الشهاده-من أجل تقدم الأعداق الآلهيه و #يحتفها شوق و عشق بالغين»بحيث نرى أمثالهم فى تاريخ 
جهاد الإسلام الطويلءبل فى تأريخ الأمم الأخرى أيضاء يكشفون عن هذه الحقيقه»و هى أن الحس الدينى له جذر عميق فى 


روح الإنسان. 


لكن قد يرد على هذا الكلام إشكالءو هو أنّ أفرادا-كالشيوعيين مثلا-لهم موقع الحادئ عفن الأبداوجيه بو الديه سو لا يكتيون 
موقعهم هذا أبدا..كما أن لهم مواقف تضحويه فى سبيل حفظ فكرتهم و اعتقادهم! إلآ أن هذا الأشكال سحا عناما يلاق 
هذه المسأله.و هى أنه حتى 


ص :7ه 


.”4 -المصدر نفسه الطبعه التانيه)ص‎ )١ -١ 


الشيوعيون الذين ينفون الدين كلا - بحسب الظاهر-و يعتقدون أن الدين مرتبط بالتأريخ القديمءو لا يمكن أن يكون له مكان 
فى المجتمعات الشيوعيه..أجلءإن هؤلاء أنفسهم قد قبلوا بالدين بشكل آخر عن طريق العقل الباطنى«و اللاوعى). 
فهم يقدّسون زعماءهم و قادتهم بالنظره التى ينظرها المصريون القدماء أوثانهم»و صفوفهم الطويله عند جسد«لينينالزيارته هى 


شاهد آخر على هذا الموضوع أيضا. 


وهم عاده يعتبرون الأصول الماركسيه كوحى السماء لا تقبل النقد و الخدشءفهى مقدّسه عندهمءو يتصورون أن ماركس و 
لينين و انجلس كالمعصومين من الأخطاء و السهوءو يعدون مراجعه العقل لاتخاذ موقف جديد من هذه الأصول ذنبا لا يغتفر 
أبدا..و يخاطبون مخالفيهم بتعبيرنا الدينى على أَنّهم«مرتدون)و على هذا فهم يعتقدون بكثير من المفاهيم و المسائل الدينيه غايه 
ما فى الأمر هو أن تفكير هم نوع من الفكر الدينى فى شكل منحرف! 


؟"-فطره التوحيد فى الأحاديث الإسلاميه 


مو ضوع ١معرفه‏ الله الفطريهالم يختص به القرآن الكريم فحسبءبل هو وارد فى الأساد رخ الإسلاميه بشكل يسترعى الانتباه.حيث 
أن بعضها يؤكد على التوحيد بالفطرهءو بعضها يؤكد على المعرفه»و قسم يتناول الفطره«على الإسلاماو أخيرا فإن قسما منها تناول 
عنوان الولايه أيضا. 


ففى حديث معتبر يرويه المحدث الكبير الشيخ الكلينى فى أصول الكافىء و هو ما نقله 
لع و ا نه 
عن هشام بن سالمءقال: سألت الإمام الصادق عليه الس لام:ما المراد من قوله تعالى: فطرَتٌ الله التتى فطر الْنَاسَ عَليها ...فقال«هى 
التوحيد)» 12) . 
كما 


ورد فى الكافى نفسه نقلا عن بعض أصحاب الإمام الصادق عليه السّلام أيضا 


ص :01 


)١-١‏ -أصول الكافى»ج ؟ءص ١٠ءباب«فطره‏ الخلق على التوحيدا. 


حين سأله عن تفسير الآيه المتقدمه فقال الإمام عليه السّلام«هى الإسلام) (1) . 
كما نقرأ حديثا متشابها لما سبق- 


عن الإمام الباقر عليه السّ.لام جوابا لزراره أحد أصحابه العلماء حين سأله عن تفسير الآيه فقال عليه السّ.لام «فطرهم على المعرفه 
به) 52 . 


الحديث النظرل عن الل ضكن اللهعليها و الهو كل مولوه يولك على الفطره نحي ليكو أبواد هما النذاك بهوداتة و بتصبرائضة 
كدهذا الشهرة أشاكة: 


و أخيرا فإننا نقرأ 


فى أصول الكافى حديثا عن الإمام الصادق عليه السّلام أيضا فى تفسير الآيه قال: «هى الولايه» (5) . 


قد ورد فى الخطبه الأسولى لنهج البلا-غه عن أمير المؤمنين عليه الّ.لام حديث موجز العباره غزير المعنىءإذ يقول عليه المّد.لام 
«فبعث فيهم رسولهءو واتر إليهم أنبياءه ليستأدوهم ميثاق فطرته»و يذكروهم منسى نعمته»و يحتجوا عليهم بالتبليغ» و يثيروا لهم 
دفائن العقول). 


و طبقا للرّوايات المتقدمهءفليست معرفه الله هى الفطريه فحسبءبل مجموع الإسلام بشكل موجزهمضغوط»كامن فى داخل 
الفطره الإنسانيه بدءا من التوحيد و انتهاء بالقاده الإلهيين و خلفائهم الصادقين»و كذلكك فروع الأحكام أيضا. 


فعلى هذاءو طبقا للتعبير الوارد فى نهج البلاغهءفإن عمل الأنبياء هو رعايه الفطره حتى تفتحءو تذكر الناس نعم الله المتسيةةو من 
جمله هذه النعم الفطره على التوحيدءو استخراج كنوز المعرفه الدفينه فى روح الإنسان و أفكاره! و مما يسترعى الانتباه أن القرآن 
الكريم-فى آيات متعدده-يتخذ من الشدائد و المشاكل و الحوادث المؤلمه التى يمر بها الإنسان فى حياته مناخا 


ص :0 


)١--١‏ -المصدر السابق. 

؟-5) -المصدر السابق. 

") -تفسير«جمع الجوامعاللمرحوم الطبرسى ذيل الآيه محل البحث. 
ع- ©) -تفسير نور الثقلين»ج .ص 185. 


ملائما للحس الدينىءإذ يقول فى واحده من هذه الآيات: فَإِذَا رَكبُوا فِى الْقْلَكِ دَعَوًا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ فلَمَا نَجَاهَمْ إِلَى الْهر 
8 5 00 ِ- ُّ -- 
إذا هَمْ يُشركون .)١(‏ 


وستعدذت بإذف الله فى هذا المجال ديل الآرانك المقيله الى عفه الآباك مق سروه التتكوت أبفباء 


0٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -العنكبوت,ءالآيه هء. 


لآيات [سوره الروم :)١(‏ الآيات “37 الى 2”"] 


اشاره 


رلك لا لا 
راصام صر فوا داو فصوا رن رذ داهم نه وحم إذا ربق مهم بربّهم يُشْ ركو (0) لِيكفّرُوا !ا لل تنام 
لا 
كمتفوا كَسَؤف تتلقوة 08 أذ أ َك هيع شلطاتً ‏ َهُوَ يَتَكلُمُ بللا كانُوا به َشْرِكونَ (0) و إذا ذا تاس رخمة قروا ب و إن 


تُصِبهُمْ سَيئَهُ بللا قَدَّمَتْ يديهم دامع بطرة 22 
التفسير 
إن الآيه الأولى من المقطع الذى بين أيديناءهى فى الحقيقه استدلال و تأكيد على البحث السابق فى مجال كون التوحيد فطرياءو 


تفتح هذا النور الإلهى عند الشدائد و الصعاب!إذ تقول الآيه: وَإذا َس اناس ضع دكؤا يغ مني إل . 


ساس لس ال ا أنه بمجدد انتهاء المشكله و هبوب 


لاك 
والتعبيراب نش الاءق ضة إشاره إلى اضابتهم بقلبل من الضرر:. :كما أنْ التعبير داقع يله عه إكنازه ]ل يلوء اسن م عن 
النعمهلأنٌ التعبير ب«مسٌ») 


07١: ص‎ 


أو«ذاق»فى مثل هذه الموارد يطلق على مو القليله و الجزئيه»و خاصّه باستعمال كلمتى«ضراو«رحمهانكرتين. 


أى إن طائفه تبلغ بهم الحال إلى أن يفزعوا إلى الله عند حدوث أقل مشكله لهمءو تنكشف الحجب عن فطرتهم التوحيديهءو 
أن الناس يفزعون جميعا إلى الله عند الضر و الشدائدلأنٌ فطره التوحيد موجوده فى الجميع. 


زالكخ فى التحالة الناه عدت القران عون تباغ تس اكف طرق الششر كك :كني لأا طائقة مق عيناه اللدابة كووق القن 
الشدائد و فى الرخاء و فى السراء و الضراء.فلا تنسيهم المتغتيرات ذكر الله أبدا. 
و التعبير ب مُنِببِينَ إلَِهِ -كما رأينا فى مفهوم الإنابه سابقا-من ماده «النوب؛و تعنى العوده ثانيه إلى الشىءءهذا التعبير إشاره لطيفه 


للمعنى التالى و هو أن الأساس فى الفطره هو توحيد الله وعبادته»و الشركك أمر عارضءحيث متى ما يئسوا منه فهم يعودون 


نحو الإيمان و التوحيدءشاؤوا أم أبوا!. 


والطريق هنا انال درف أده مستةه إلى #اللسهيو ينهدا سصدو الزندمنة للش اكبو طرق ماش أوتغيو فاك إل أذ الهه 
لم يسند إليه سبحانه. لأنّ كثيرا من الابتلاءات و المشاكل التى تحوطنا هى من نتائج أعمالنا و ذنوينا. 


و كلمه«ربّهم»التى تكررت فى الآديه تكررت فى الآديه مرّتينءت كد على أنّ الإنسان يحس بالتدبير الإسلهى و ربوبيه الله على 
وجوده ما لم تؤثر عليه التعليمات الخاطئه فتسوقه نحو الشركك و الضلال. 


و ينبغى ذكر هذه المسأله الدقيقه.و هى أنّ الضمير فى كلمه«منهيعود إلى اللّهءو هذا تأكيد على أن جميع النعم من اللّه سبحانه.و 
قد اختار كثير من المفسّرين هذا المعنى أمثال«الطباطبائى»فى الميزانءو«الطوسىافى التبيان.و«أبو 


ص خووده 


الفتوح الرازىافى تفسيره و غيرهمءو إن ذهب غيرهم كالفخر الرازى الى إن الضمير فى كلمه«منه»يعود على الضرّءو فسَروا الآيه 
هكذااحين يذيق الله عباده بعد الضِرٌ رحمه.إذا فريق منهم يش ركون باللّه.(فيكون معنى«من'هنا البدليه).إلا أنه من الواضح أن 
التفسير الأول أكثر انسجاما مع ظاهر الآيه! أمَا الآيه الأخرى فجاءت بعنوان التهديد لأولئك المشركينءالذين ينسون ربّهم عند 
نيل النعم»إذ تقول:اتركهم لِيَكَمُُوا ذا آتثداهُمْ و ليفعلوا ما استطاعوا إلى ذلك سبيلااثم يخاطب المشركين بأن يتمتعوا بهذه 
النعم و المواهب الدنيويه الفانيه.و سوف يرون العاقبه السيئه لذلكك: فَتَمتّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (1) و بالرغم من أن المخاطبين بالآيه 
هم المشركونءإلا أنّه لا يبعد أن يكون لها مفهوم واسع بحيث يشمل جميع الذين ينسون الله عند إقبال النعم»و ينشغلون بالتمتع 
بهذه النعم فحسب.دون أن يذكروا واهب النعم. 


و بديهى أن صيغه الأمر استعملتث هنا للتهديد!. 


5 575 ع 8 5 ملا -525 2 لا 
و القرآن فى الآيه الأخرى يصوغ الكلام فى صيغه الاستفهام المقرون بالتوبيخ فيقول: أَمْ ثرا عَلَيهمْ سشلطانا فَهوَ َكل بلا كانوا 


به يُشْركونٌ . 
«أماهنا للاستفهامءو يحمل الاستفهام هنا غرضا استنكاريا و توبيخا... أى إن سلوك هذا الطريق و الخطه يجب أن يكون إما 
لنداء الفطره» أو بحكم العقل»أو بأمر الله.لكن حين يصرخ الوجدان و الفطره فى الشدائد و الملمات بالتوحيد.... 


فإذا الل يفول | طبا يت التوحه ادر والفب التعي: 


يبقى أن حكم الله فى هذه الآيه هو فى مورد النفى»أى:لم يؤمروا من قبل الله بمثل هذا الأمرءفعلى هذا فإن هؤلاء فى اعتقادهم 
هذا لم يستندوا إلى أى أصل 


ص 0م 


)١ -١‏ -إِنَّ«اللام'فى جمله«ليكفرواءهى لام الأمرءو هذا الأمر للتهديدءو كذلك جمله«تمتعوا»إذ هى للتهديد أيضا. و إن كانت 
الأولى جاءت بصيغه«الغائب؛و الثّانيه بصيغه«الخطاب»...فكأنّما افترض فى الحاله الأولى أنّهم غتاب ثم من أجل التشدّد بالتهديد 
جعلهم مواجهين للتهديد و الخطابءإلا أنّ بعض المفسّرين عدّوا«اللاماللعاقبه»أى كان عاقبه أمرهم الكفر بنعم اللّههإِلا أن المعنى 
الأول أكثر انسجاما مع ظاهر الآيه. 


هونا 
و«السلطان؛معناه ما يدل على السلطه و ينتهى إلى الإنتصار عادهءو معناه هنا هو الدليل المحكم المقنع. 


و التعبير ب«يتكلماهو نوع من التعبير المجازىءإذ ترانا نعبر عند وضوح الدليل قائلين:«كأن هذا الدليل يتكلم مع الإنسان»! و 
احتمل بعض المفسّرين أن المراد بالسلطان هنا هو أحد الملائكه المقتدرين»فيكون استعمال«يتكلماهنا على نحو الحقيقه. أى لم 
نرسل عليهم ملكا يتكلم بالشركك فيتبعوه!. 


إل أن التفسير الأنوّل أوضح كما يبدوا!أمًا ا له اي و ب ا 
الأغبياء الذين يقنطون و يحزنون لأقل مصيبهءفتقول: وَإذا دنا الناس رَحْمَه فَرحُوا با وَ إِنْ تود جه سيك لا قدَمث قت أَبدِيهغ إذا 
هُمْ يَفْنَطونَ . 


فى حين أنّ المؤمنين الصادقين هم الذين لا يغفلون عن ذكر الله عند النعم, و لا يقنطون عند الشدائد و المصيبه»إذ هم يشكرون 
الله على نعمهءو يرون المصيبه امتحانا و اختباراءأو يعدونها نتيجه أعمالهم»فيصبرون و يتّجهون إلى الله تعالى. 


فالمشركون يعيشون دائما بين «الغروراو«اليأس». اما المؤمنون فهم بين «الشكر)او«الصبر). 


و يستفاد ضمنا من هذه الآيه بصوره جيده أن قسما من المصائب و الابتلاءات التى تحل بالانسان هى-على الأقل-نتيجه أعماله و 
ذنوبه»فالله يريد أن ينبههم و يطهرهم و يلفتهم إليه. 


وينبغى الالتفات الى أن جمله فَرِحُوا ب انين الت سافنا التزوو انمو فعس ال السرور ارون بالغرور و نوع من السكر 
والنشوهءو هى الحاله التى يكرد عي إنأ رغد نا مهنا ليم وات العكن و السافور الأقاة 


ص فرفرده 


السرور المقرون بالشكر و التوجه نحو الله ليس أمرا سيثاءبل هو مأمور به قل بِمَضْل اللَهِ وَ برَحْمَتِهِ قبذلِك قَليَفْرَحُوا (1) . 


والتعبير بلا قَدَّمَثُْ اليه الذئ نسب المناضن إلى الأندئ نهر لأن أكين الذقرب :و الأعمال يكرت على بد الآسانهو إن كانت 
هناكك ذنوب يكتسبها القلب أو البصر أو السمعءإلا أن كثره الأعمال التى تصدر عن اليد استدعى هذا التعبير. 
وهنا ينقدح هذا السؤالءو هو:أ لا تخالف هذه الآيه.الآيه الثالئه و الثلاثين «ما قبل آيتين)لأنّ الكلام فى هذه الآيه عن يأسهم عند 


المصائب.فى حين أن الآيه السابقه تتحدث عن توجههم إلى الله عند بروز المشاكل و الشدائد. 


والخلاصهءإن واحده من الآيتين تتحدث عن«الرجاء؛و الأخرى عن«اليأس)؟ لكن مع الالتفات إلى مسأله دقيقه بتضح جواب هذا 
السؤال؛و ذلكق أن اليه المتقدمه كان الكلا-م فيها عن«الضر)أى الحوادث الضاره كالطوفان و الزلزله و الشدائد الأخرى التى 
تصيب عامه الناس«الموحدين منهم و المشركين). 


فيتذكرون اللّه فى هذه الحالءو هذا واحد من دلائل الفطره على التوحيد. 


أما فى الآيه محل البحث فالكلام على نتائج المعاصى و اليأس الناشئ منهاءلأنٌ بعض الأفراد إذا عملوا صالحا أصبحوا مغرورين و 
حسبوا أنفسهم مصونين من عذاب الهو حين يعملون السيئات و تحل بهم العقوبه فيغم وجودهم اليأس من رحمه الله,فكلتا 
التغالبهوالعتضيو و القرووؤوةالباس :و القتومل عن هبه "الله ة سانا فعلى هنذا تكون كل امن الآحى فن شاولت مرقوعا 
منفصلا عن الآخر. 


ص :00 


.088 -يونسءالآيه‎ )١ -١ 


لآيات [سوره الروم :)٠(‏ الآيات 17" الى ]6٠‏ 


اشاره 
ل 
أوَكَم برا أن الله عط أوزق لعن ع و يفير إن فى يك الات يق يُؤْمتُونَ (/7") قات ذا لدبلا 2 الع موا 


لا 
لسّيبلٍ لوه يُربِدُونَ وَجْة اللو و ولك هم المفيعوة مك آنيُمْ مِنْ ربا لِيَوَيُوَا فى ال ألنّاس قلا يَوْبُوا عِنْدَ 


اا و الل ا فنك كه يفيك هل 
ل ل 


عو مولطائة الال 
التفسير 
الآبه الأولى من الآيات محل البحث-تتحدث عن التوحيد و الربوشه أيضاء و اتسجاما مع سياق الآيات السابقه التى كانت تتحدث 


عن غرور_ يعض الناس الماديين عند إقبال النعمه عليهمءو يأسهم و قنوطهم عند مواجهتهم الشدائد و البلاءءفإنّها تقول: أ وَ لم 
2 5 2 ف لا إن 
يَرَوَا أن اللهَ يبِشْط الرّرْق لِمَنْ يَسَاءٌ وَ يَقَدِرٌ . 


فلا ينبغى أن يكون إقبال النعم مدعاه للغرور و نسيان الله و الطغيانءو لا إدبارها سببا لليأس و القنوطعلأنٌ سعه الرزق و ضيقه بيد 
اللهءفتاره يرى المصلحه 


ص 00 


للعبد فى الحاله الأولى«سعه الرزق)ءو تاره يراها فى الثانيه» أى«الضيق). 


و صحيح أن العالم هو عالم الأسباب.فمن جدّ و جدءو من سعى قاوم الصعاب ينل فائده أكثر و يربح عادهءو أمَا أولئكك الكسالى 
فلا ينالون إلا قليلا... 


تكن هذه الفاعد فق الوقف ذاه لبتك د اتممى له كلتس[ة يق أقاترى أنانا عدير ين واساة وى كقروة من عداو عا كملا 
أنهم لا يصلون إلى نتيجه يبلغون هدفهمءو على العكس منهم قد نشاهد أناسا لا يسعون و لا يجدّون و تتفتح عليهم أبواب الرزق 


من كل حدب و صوب. 


وهذه الأسسادات كأنها ليان أن الله بالرغم من جميع ما جعل للأسباب من تأثيرءلا ينبغى أن ينسى فى عالم الأسبابءو لا ينبغى 
للإنسان أن يغفل أن وراء هذا العالم يدا قويه أخرى تديره كيف شاءت! فأحيانا-و وفق مشيئته-توصد جميع الأبواب بوجه 
الإنسان مهما سعى و جد فى الأمرءو قد يرحم الإنسان و يبتر له الأمور الى درجه انه ما أن يخطو خطوه...و إذا الأبواب متفتحه 
أمامه! فما نرى فى حياتنا من هذه المفارقات.بالإضافه إلى أنه يحدّ من الغرور المتولد من وفور النعمه.و اليأس الناشئ من 


الفقر.فهو فى الوقت ذاته دليل على أن وراء إرادتنا و مشيئتنا يدا قويه أخرى«تسير أعمالنا». 
ذلك ءة 0-0 ع الأري انار 
لذلك يقول القران فى نهايه الايه: إن فى ذلك لآياتٍ لقؤم يُؤمِنون . 


و ينقل بعض المفسّرين كلاما بهذا المضمون و هو:سئل أحد العلماء:ما الدليل على أن للعالم صانعا واحدا؟ فقال هناك ثلاثه 
أدله:«ذل اللبيب»و فمر الأديب.و سقم الطبيب). 0 


أجل إن وجود هذه المستثنيات و المفارقات دليل على أن الأمور بيد قادر آخرءكما 
ورد فى كلام الإمام على عليه السلام أيضا «عرفت الله سبحانه بفسخ العزائم» 


ص غ6ؤرده 


)١ -١‏ -تفسير روح البيان»ج لاص 19ءذيل الآيه محل البحث. 


و حل العقودءو نقض الهمم». )١(‏ 
وححث أن كل 'تعيا و نوسيه اليا الآنبباة تسمل وكلانى :و سيقرلناك واعليه أداز مانقان القرااة برع الخطات للبين عيلى اللد 
عليه و آله و سلّم فى الآيه التاليه قائلا: فَآتِ ذَا الْقَوبلمْ حَمّهُ وَ الْمشكِينَ وَ ائِنّ السّبيل . 


و ينبغى أن لا تتصور عند سعه الرزق أن ما عندك هو لكك فقط.بل إِنْ للآخرين فى مالكك حمًا أيضاءو من هؤلاء الأقارب و 


المساكين الذين باتوا متربين لشده الفقرءو كذلك الأعزه الذين ابتعدوا عن الوطن و انقطع بهم الطريق نتيجه حوادث معينه و هم 


و التعبير ب«حقّه كاشف عن أنّهم شركاء فى أموال الإنسانءو إذا دفع المرء شيئا من ماله إليهم فَإِنّما يؤدى حقهمءو ليس له من 
عليهم!. 

و هناك جماعه من المفشّررين يرون أن المخاطب فى هذه الآ_يه هو الَنبى صلى الأنه عليه و آله و سلّم فحسبءو أنذا 
القربى» أرحامه»ءو 

قنتووه فى ووابدعن أ مضية القدوض:وخيره مانلن: النانولت هده الآرد على الى أعطى قاطية فد كا وسلمها الاب لله 

و بالمضمون نفسه نقل عن الإمام الباقر و الصادق عليهما السّلام أيضا. 250 

وقد ورد المعنى نفسه مفصلا فى احتجاج فاطمه الزهراء عليها السّلام على أبى بكر فى قضيه فدككءو ذلكك فى روايه عن الإمام 
الصادق عليه السلام. 50 

غير أنّ جماعه من المفسّرين قالوا:إنٌ الخطاب فى هذه الآيه عام»و هو يشمل النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و غيره»و طبقا لهذا 
التتفسير فإنّ جميع الناس عليهم أن لا ينسوا حق ذوى القربى أيضا. 


ص رده 


١0٠ -نهج البلاغه»الكلمات القصار الجمله‎ )١-١ 


0-١‏ -مجمع البيان. 
م ممع البيان. 


و بالطبع فإنه لا منافاه فى الجمع بين التتفسيرينءو على هذا فإن مفهوم الآيه مفهوم واسعءو النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم و 
قرباه و خاصه فاطمه الزهراء عليها الّلام هم المصداق الأتم لهذه الآيه. 


و من هنا نضح أن لا منافاه لأى من التفاسير الآنفه مع كون السوره مكيه؛ لأنَّ مفهوم الآيه مفهوم جامع ينبغى العمل به فى مكه 
و فى المدينه أيضاءو حتى خبر إعطاء«فدككالفاطمه عليها السّلام على أساس هذه الآيه مقبول جدًا. 


الشىء الوحيد الذى يبقى هناءهو جمله«لما نزلت هذه الآيه...)فى روايه أبى سعيد الخدرىءإذ أن ظاهرها أن إعطاء فدكك كان 
بعد نزول الآ-يهءو لكن لو أخذنا كلمه«لماابه معنى العلهءلا بمعنى الزمان الخاصءينحل هذا الإشكالء و يكون مفهوم الآيه أن 
الرسول صلَى الله عليه و آله و سلم أعطى فاطمه فدكا لأمر الله إياه أضف إلى ذلك فإن بعض آيات القرآن يتكرر نزولها!. 


و لكن لم ذكر هؤلاء الثلا-ثه من بين جميع المحتاجين و أصحاب الحق؟ لعل ذلك لأهميتهم:لأنٌ حق ذى القربى أهم و أعلى 
من أى حق سواهءو من بين المحرومين و المحتاجين فَإنْ المساكين و أبناء السبيل أحوج من الجميع!. 


أو أن ذلكك لما أورده«الفخر الرازى»هنا إذ يقول:«فى تخصص الأقسام الثلا-ثه بالذكر دون غيرهم»مع أن الله ذكر الأصناف 
الثمانيه فى الصدقاتءفنقول: 


أراد هاهنا بيان من يجب الإحسان إليه على كل من له مالءسواء كان زكويا أم لم يكنءو سواء كان بعد الحول أو قبله»لأنَ 
المقصود هاهنا الشفقه العامهءو هؤلاء الثلاثه يجب الإحسان إليهم و إن لم يكن للمحسن مال زائدءأمًا القريب فتجب نفقته و إن 
كان لم تجب عليه زكاه كمال القاصرين أو مال لم يحل عليه الحول» و المسكين كذلكك فإنْ من لا شىء له إذا بقى فى ورطه 
الحاجه حتى بلغ الشده» يجب على من له مقدره دفع حاجته و إن لم يكن عليه زكاهءو كذلكك من انقطع فى مفازه و مع آخر 
دابه يمكنه بها إيصاله إلى مأمنءيلزمه ذلككءو إن لم تكن عليه 


ص م 


زكاهءو الفقير داخل فى المسكينءلأنٌ من أوصى للمساكين شيئا يصرف إلى الفقراء أيضا «فما ذكرته الآبه من ترتيب لهؤلاء إِنّما 


لا 
وعلى لوس زد مرا حيو فى وزيالا رضي المح ربو اترظ العررلء ابيا باوا” لكك يد لّذِينَ يريدُوقٌ وَجْ الله 


وَأُوليِك هُمْ الْمفْلحُونَ . 


أولئك المفلحون فى هذه الدنياءلنٌ الإنفاق يجلب معه البركات العجيبه» و فى الآخره أيضاءلأنْ الإنفاق هو أكثر الأعمال ثقلا 
فى ميزان اللّه يوم القيامه. 

لك 
و مع الالتفات إلى أن المراد من وَجِْهَ الأ ليس هو المحدّا الجسمانىءإذ ليس له تعالى وجه جسمانى؛بل هو بمعنى ذاته 
المقدّسهءفإن هذه الآبه تشير إلى أن الأنفاق و إيتاء حق الأقارب و أصحاب الحق الآخرين ليس كفياءبل المهم هو الإخلاص و 
النيه الطاهره و الخاليه من أى أنواع الرياء و المنه و التحقير و انتظار الأجر و الثواب. 


و خلافا لما ذهب إليه بعض المفسّرين.من أنّ الإنفاق لغرض الوصول إلى الجنّه ليس مصداقا لوجه اللّددفان جميع الأعمال التى 
يؤديها الإنسان و فيها نوع من الارتباط باللّهوسواء كانت لمرضاته أو ابتغاء ثوابه أو للنجاه من جزائه»فكلها مصداق لوجه اللّهو إن 
كافك الم عله النزااو الكاطله من ذلك أزل فى الأنساة من وزا هيه إلا الطاعة و العيوديه الميدفيه ا 


و تشير الآيه التاليه-بمناسبه البحث المتقدم عن الأفاق الكالف سالا تواعية من الآنفاق اتحدهيا تلميو الآآخر يراد سبه الوضول إن 
مال الدنياءفتقول: 


80 0 0 سن د ا لل بر ار ل 
وَأ آتَيْنُْ مِنْ ربا ليبًا فى أَمْدَالٍ النّاس قلا يَوْبُوا عِنْدَ الله ولا آتيمْ مِنْ ركاه تُرِيدُونَ وَجْه الله وليك هُمْ الْمُضْعِفُونَ 


كبا الجمله«الثّانيه)او هى إعطاء الزكاه و الإنفاق لوجه الله والثواب واضحءإلا أن الجمله الأولى وَ 1 نيتم من نْ ربا مختلف فى 


ص موده 


)١ -١‏ -ذيل الآيات محل البحث«الفخر الرازى). 


الالتفات إلى أنَّ«الربا؛معناه فى الأصل«الزياده). 


فالتفسير الأوّل»و هو أوضح من جميع التفاسير»و منسجم مع مفهوم الآيه أكثرءو متناسق مع الروايات الوارده عن أهل البيت عليهم 
الب لام أن المراد من الربا هو الهدايا التى يقدمها بعض الأفراد للآخرينءو لا سيما إلى أصحاب الثروه و المال» كى ينالوا منهم 
أجرا أحسن و أكثرا و بديهى أنّه فى مثل هذه الهذايا لا يؤخذ بنظر الاعتبار استحقاق الطرف الآخر و لا الجداره و الأولويهءبل 
كل ما يهدف اليه أن تصل الهديه إلى مكانءتعود على مهديها بمبلغ أوفر و من الطبيعى أن مثل هذه الهدايا ليس فيها«جنبه) 
إخلاصءفلا قيمه لها من الجهه الأخلاقيهءو المعنويه!. 


فعلى هذا يكون معنى«الرباافى هذه الآيه هو«الهديه و العطيهاو المراد من جمله لِيَدْبُوَا فى مال لاس هو أذ الأجر الوافر من 
تابنو الأت شك أن أ م هله الأسدره لين اما ]لذ ليمن فيه شترط أو قرانء لآ الدقاقتن قري الأخلاقهان المعاو يه 
لذلك فقد ورد التعبير عن هذا الربا-فى روايات متعدده عن الإمام الصادق عليه الب لام فى مصادر معروفه»ب«الربا الحلال» فى 
قبال«الربا الحرام»الذى يستلزم الشرط و العقد أو الاتفاق. 


و نقرأ فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام فى كتاب تهذيب الأحكامءفى تفسير الآيه هو 
قوله عليه السّلام: «هو هديتكك إلى الرجل تطلب منه الثواب أفضل منهماء فذلكك ربا يؤكل»! كما نقرأ حديثا آخر 


عنه عليه السّ.لام «الربا رباءان»أحدهما حلال و الآخر حرامءفأمًا الحلال فهو أن يقرض الرجل أخاه قرضا يريد أن يزيده و يعوضه 
بأكثر متا يأخذه بلا شرط بينهماءفإن أعطاه أكثر مما أخذه على غير شرط بينهما فهو مباح لهءو ليس له عند الله ثواب فيما 
ع لا 50 ب ع 

أقرضهءو هو قوله: فلا يَوْيُوا عِنْدَ الله و أمَا الحرام فالرجل 


05١: ص‎ 


يقرض قرضا و يشترط أن يرد أكثر ممما أخذه فهذا هو الحرام». )١(‏ 


وهناك تفسير آخر لهذه الآيه»و هو أن المراد من الربا فى هذه الآيه هو الربا الحرام»و طبقا لهذا التفسير فإن القرآن يريد أن 
قسن الربا بالآتفاق الخال لوجة اللدمو بدن أف الربائى إن قاة ظامن وناده الال الة اند لين زياف عفة الله فالريافه العققه 


و الواقعيه هى الانفاق فى سبيل اللّه. 
و على هذا الأساس فقد عدوا الآيه مقدمه لمسأله«تحريم الربا»التى ذكرها القرآن فى بدايه الأمر و قبل الهجره على سبيل الإرشاد 


الأخلا-قى و النصح.و لكن تم تحريم الربا بعد الهجره فى ثلادث سور«البقره و آل عمران و النساء»بصوره تدريجيه«و كانت لنا 
إشاره أيضا فى الجزء الثانى من التفسير الأمثل على هذا الأساس). 


و بالطبع ليس بين المعتيين أى تاذو يمكن أن تخد الآديه بمعناها الواسع الذى يجمع«الربا الحلا-ل؛و«الربا الحراماو يقاس 
كاذهيا بالأشفناق فى سيل الله إلا أن تعبيرات الآيه أكثر انسجاما مع التفسير الأولءلأنْ الظاهر من الآيه هنا أن عملا قد صدر 
ليس فيه ثوابءو هو مباحءلأنّ الآيه تقول:إن هذا العمل لا يربو عند الله.و هذا يتناسب مع الربا الحلال الذى ليس فيه وزر و لا 
تواكيو لس قا تقر كت مالف اللدنى عقييى قل فلنارا الرواباك الاسلانيه تاكلرة إلى هذا المعو 


و ينبغى الإشاره اك هذه اللطيفه اللغويه»و هى أنْ كلمه«مضعفون)التى هى صيعه لاسم الفاعلءلا تعلى أنْهم يزيدون و يضعفون 
بأنفسهم للمالءبل معناها أنهم أصحاب الثواب المضاعفءلأنٌ اسم الفاعل قد يأتى فى لغه العرب و يراد منه اسم 
المفعول.مثل«الموسر» أى:صاحب المال الكثير. 


و ينبغى أيضا أن يعرف بالنظره البعيده أن المراد من الضعف و المضاعف 


ص وده 


1١ -تفسير نور الثقلين»ج .ص‎ 0-١ 


ليس معناه ةمكل الى موتينابل بل المثل مرتين و يمل أمثال الشىء+ و الحَدٌ الأقل فئ الآيه هنا عشره أمثالءلان القرآن 
بقول: مَنْ لكاء بِالْحَمَكهِ فلَهُ ع عَم اَل . 0 


و تبلغ الزياده أحيانا كما فى القرض إلى ثمانيه عشر كما نقرأ فى هذا 
حديثا للإمام الصادق عليه الشلام يقول فيه: «على باب الجنه مكتوب:القرض بثمانيه عشر و الصدقه بعشر). (5) 


ف 0 لض الع هو فى شأن الإنفاق فى سبيل الله إذ 3 الآبه: مكل الذي 2 يُنْفقَونَ الم فى ميل 
لاك 

اللّهِ كمَمّلٍ حَبَه عَيِهِ أَنْيِنَتْ مع لق عن يله مَاَهُ حتهِ وَ الله تصاعف ل -- (*) و فى الآ-يه 0 -من الآيات محل 

البحث-عوده أخرى إلى مسأله المبدأ والمعادءو هى الموضوع الأساين الذى ورد فى كثير من آيات هذه السوره... 


لا 
و نقضاك الآبهةاللةابأريعة أوضاف لتكون اانه للتوحيد و مواجهه الشرككءو دليلا على المعاد 0 فتقول: اللَهُ الى حَلْفَكُمْ ؟؛ كُ 


رَرَقكُم ثم فيكم ثم بُخييكُع هل ين شُركانكم من يَفْعلٌ بن ذلك من عَْءٍ شيلفالة و خالل حا بثْرِكُون . 

و من المسلّم به أن المشركين لم يكن أىّ منهم يعتقد بأن الخلق كان من قبل الأوثانءأو أن أرزاقهم بيد الأوثان و الأصنامءأو أن 
نهايه حياتهم بأيدى هذه الأوثان كذلكك!!بل لأنّهم جعلوا هذه الأوثان المصنوعه واسعه و شفعاء بينهم و بين اللّه.فعلى هذا يكون 
الجواب على هذه الأسئله هو النفىءو الاستفهام هنا استفهام إنكارى!. 

الموضوع الآخر الذى يثير السؤال هنا هو أن أولئكك المشركين لم يكونوا 


ص وروده 


.12٠ -الأنعام الآآيه‎ )١ -١ 


.159١0 نور الثقلين»ج #يءص‎ )5-١ 
.؟28١ البقرهءالآيه‎ )" «+ 


يعتقدون بالحياه بعد الموتءفكيف يستند القرآن فى آخر وصف لله تعالى إلى ذلكك؟! لعل هذا التعبير هو لأنْ مسأله المعاد و 
الحياه بعد الموت-كما ذكرناها فى بحوثنا المتقدمه-لها«جنبهافطريّهءو القرآن هنا لا يستند إلى معتقداتهم»بل إلى فطرتهم. 


إضافه إلى ذلكك فقد يتفق أن متكلما ذلقا حين يواجه شخصا آخر ينكر موضوعا ماءفيستدرجه بما لديه من حقائق يتقبلها ذلكك 
الآخر و يستند إليها بشكل قطعى ليظهر أثرهاءو ينزل صاحبه من مركب الإنكار. 


ثم بعد هذا كله فإن بين الحياه الأولى من قبل الله و قدرته على ذلككءو الحياه بعد الموت رابطه لا تقبل الانفصامءو مع ملاحظه 
هذه الرابطه المنطقيه فإن«كلا الأمرين»جاءا فى عباره واحده. 


وعن ككل عغال :فإ القرآن: يفول عند مناتيكوة الخلق ين الررق. و النوت: و الحنام يد الله فالعناده شقي أن تكو له فقطوزو 
يكشف هذه الحقيقه بقوله: 


سو لا 0 3 - 
سُبِلكائَهُ وَ نالل عَمَا يُشْركونّ 
وهى أن المشركين أهانوا كثيرا مقام رب العزه إذ أشركوه فى العباده مع أوثانهم. 


ص فروده 


لآيات [سوره الروم :)١٠(‏ الآيات 1 الى 64] 
اشاره 
1 

راان الور الخ ا ايت يك انيف اللا الإبتقع بض الى يلوا لعلهم بيهن 017 ذل ميزوا فى تأر الطزيا 
0 ل 

يت 5ن ان ين من بل كن أخترهم مذ كين (:6 اقم وجوكه بدذين ألم بن تب أذ بأ يام لاحر 1 لي الله 
520 1 

يَوْمَمْكُ يَصَدْعَونَ (57) من كفو عليه كف و من عمل الحا فيو يَمْهَدُونَ زعع) لِيِجْزىٌ ادي آقارا وعمليا الكاكاف يه 

فَضَله إِنَّهُ لا بْحتٌ الكافرينَ (هع) 

التفسير 

اشاره 


أساس الفساد و مصدره أعمال الناس أنفسهم: 


كان الكلا-م فى الآيات السابقه عن الشركءو نعلم أنّ أساس جميع المفاسد هو الغفله عن أصل التوحيد و التوجه نحو 
الشركءلذلك فإِنٌ القرآن-فى هذه الاك محل اليش ديفحدث عن ظهور الفساد فى الأشرض يسبب أغمال الناس 
أنفسهم»فيقول : ظَهَرَ اله َُ فى اليو اأبخر لل تبث أَبى الناس . 


و الله يريد أن يريهم ما قدموه و لِيذِيِتَهُعْ بض الّذى عَمِلُوا عله 


ص :0 


يَْجعون 


والآيه الآنفه الذكر تين المعنى الواسع حول ارتباط الفساد بالذنب» الذى لا يختصّ بأرض امكهاو العدارةر لا عدر الع فلن 
الله عليه و آله.بل هو من قبيل القضيه الحقيقيه التى تين العلاقه بين الموضوع و المحمول! و بعباره أخرى:حيثما ظهر الفساد فهو 
انعكاس لأعمال الناس و فيه-ضمنا- هدف تربوىءليذوق الناس«طعم العلقمانتيجه أعمالهملعلهم ينتهون و يثوبون إلى رشدهم! 
و يقول بعضهم:إن هذه الآيه ناظره إلى القحط و«الجدب/الذى أصاب المشركين بسبب دعاء النَبِى صِلَى الله عليه و آله على 
شركن :مكدا ب #القلدك المزك و مستت الستجار عونا رشح الصيعت طنيب الصيذ .تق التبعر الأحفر ايف 


وعلى فرض أن يكون هذا الكلا.م صحيحا تاريخياءإلا أنه يبآن لأحد المصاديق ولا بحندة معتى الآبه:فى مسأله ارتناط الفساد 
بالذنبءفهى ليست محدّده بذلكك الزمان و المكانءو لا بالجدب و انقطاع«الغيث). 


و ممما ذكرناه آنفا ينضح جيدا أنْ كثيرا من التتفاسير المحدوده و الضيقه التى نقلها بعض المفسّرين فى ذيل الآيه غير مقبوله بأى 


وجه. 


كما ف روا الفساد فى الأرض بأنّه قتل«هابيل»على يد«قابيل»أو أن المراد بالفساد فى البحر هو غصب السفن فى عصر موسىءو 
الخضر عليهم السَلام. 


أو أنْ المراد من الفساد فى الترنق البح هو هون التمكام المتسلطين الفاسدين الذين يشيعون الفساد فى جميع هذه المناطق!. 


و بالطبع فإنّ الممكن أن تكون مصاديق الآيه مثل هؤلاء الأفراد الذين يتسلطون على الناس نتيجه الدنيا و المجامله و جرٌ الناس 
للذلءو لكن من المسلّم به أن هذا المصداق لا يعنى تخصيص مفهوم الآبه!. 


كما أن جماعه من المفسّرين بحثوا فى معنى الفساد فى البحر أيضاءفقال 


ص وده 


عدن المراة بعرو المدة الى" إلى ساني بعرو قال عقوم ]ف المراه بالتعرهووالساناق المعسنيه داكا الاوز 
الأثمار). 


ولا نجد دليلا على هذه التمتحلاتءلأنّ البحر معناه معروفءو الفساد فيه لعله قله المواهب البحريه»أو عدم الأمن فيه أو الحروب 
البحريه. 


و نقرأً 


حديثا عن الإمام الصادق عليه الدّ.لام فى هذا الصدد «حياه دواب البحر بالمطرءفإذا كف المطر ظهر الفساد فى البحر و البرّءو 
ذلك إذا كثرت الذنوب و المعاصى» )١(‏ . 


و بالطبع فإنْ ما ورد فى هذه الروايه هو مصداق واضح للفساد و ما ورد فى شأن نزول المطرهو حياه دواب البحر بهافهو موضوع 
دقيقءت كد عليه التجربه» فكلما قلّ ماء السماء«المطراقل السمكك فى البحرءحتى أنّنا سمعنا ممن يقطنون ساحل البحر يقولون:إن 
فائده الغيث للبحر أكثر من فائدته للصحراء!. 


واقى الآنه العاليه ومو الله اناس بالببير فى الأر قن لبرو| شواهن كير امد يانه لهو رشيباه فى الأركى سني |الجكامي د 
الذنوب من قبل الناس.و يوصى نيبه صلى الله عليه و آله أن يأمرهم للكت تراه ذل بوزواقن الأذضن اناميا كيت 1ن اق 
الذِينَ مِنْ قبل . 


انظروا قصور«الظالمين»المتهدمه.و أبراجها المتداعيه و الخزائن المطموسه.و جماعاتهم المتفرقه.ثمٌ انظروا إلى قبورهم المدروسه 
و عظامهم النخره! و انظروا عاقبه أمر الظلم و الشركك و ما آلى إليه. 


. الا عم 1 
أجل كان أكنْرَهَم مُشر كين . 
و الشرك أساس الفساد و الانحراف و الضلال! مما يستلفت الانتباهأنّه حين كان الكلام فى الآبات السابقه عن نعم الله 


ص وده 


51 -تفسير القمى:طبقا لنقل تفسير الميزان»ج ءضصض‎ 0-١ 


كانت بدايته حول خلق الإنسان ثم رزقه من قبل الله آله الى حَلَمَكمْ ثم رَرَقَكُمْ إل أن الكلاام فى الآيات محل البحث التى 
تتحدث عن العقاب يبدأ الكلام فيها أُوّلا بالإشاره إلى زوال النعم على أثر المعاصى و الذنوب.ثمّ الهلاك على أثر الشرككءلأنّه 
عند الهبه و العطاء«أوّل الأمر يذكر الخلق ثم الرزق»..و عند الاسترجاعء«فأوّل الأمر زوال النعمه ثم الهلاك). 


ا 7 1 : 
و التعبير ب كان أكنّرُهُمْ مُسْركِينَ مع الالتفات إلى أنَ هذه السوره مكيه و كان المسلمون فى ذلك الوقت قله.فلعل ذلكك إشاره 
إلى أن له تحافرا نين كتره التق كيو لأن الله أهلك من قبلهم من هو أشدٌّ منهم.و اكثر جمعاءو هو فى الوقت ذاته إنذار للطغاه 
ليسيروا فى الأرض فينظروا بأم أعينهم عاقبه الظالمين من قبلهم!. 


و حيث أن التصور و الوعى و الانتباهء ثم العوده و الإنابه إلى الكل الحا حر تياس يارو نور لني الآبه التاليه يوجه 
القرآن الخطاب للنبئ الأكرم صِلَى الله عليه و آله قائلا: فَأَقِمْ وَجْهَك للدّين الْقَيّم مِنْ قبل أَنْ يَأْتَى يَوْمٌ لا مَرَدَ لَهُ مِنَ الله يَوْمَئٍِ 


يَصَّدَّعُونَ )١(‏ أى يتفرقون«فريق فى الجنّه و فريق فى السعيرا. 


ووضف الدين بأنه«قيم امع ملاسحظه أن«القيم معناه الثابت و القائماهو إشاره إلى أن هذا التوجه المستمره«أو الإقامه)اهى 
للدين..أى لأنْ الإسلام دين ثابت و مستقيم و ذو نظام قائم فى الحياه الماديه و المعنويه للناسءفلا تمل عنه أبداءبل أقم وجهكك 
للدين القيم! و إِنْما وجه الخطاب للنبئ صِلَّى اللّه عليه و آله ليعرف الآخرون واجبهم و وظيفتهم أيضا. 


ص رده 


)١ -١‏ -كلمه«مردّافى جمله'لا مرد له من اللّه«مصدر ميمى و هو هنا بمعنى اسم الفاعل فيكون معنى الجمله:لا راد له من الله.و 
الضمير فى«له) يعود إلى١ايوماو‏ يكون المفهوم العام للجمله.لا- يستطيع أى كان أن يعيد ذلكك اليوم مرق الله أى يقف بوجه 
القضاء و المحاكمه بتأخير ذلكك اليوم ووقط امور الخلاضية إثالة كلك الله وعده ليعيد ذلك اليوم»و لبن لأخدك سوا القدره 
على ذلكك؛فوقوع ذلك اليوم لا بد منه و هو يوم محتوم)(فلاحظوا بدقه). 


و التعبير ب«يصدعونا/من ماده«صدعامعناه فى الأضل :كير الإناءءثمم انتقل بالتدريج إلى أى نوع من أنواع التفرق و التشتت.و هنا 
إشاره إلى انفصال صفوف أهل الجنان عن صفوف أهل النيران»و كل من هذه الصفوف يتفرق إلى عده صفوفءو ذلكك 
لببلسله المراتت فى الجتاةئو دركات النيزاؤدو العتاة بالله): 


و الآيه التاليه-بيان لهذا الانفصال فى يوم القيامهءإذ تقول: مَنْ كَفَرَ فلي كفو وَ مَنْ عَمِلَ لالحا َأنْفُيِهمْ يَمْهَدُونَ . 


كلمهنمهدون)مشتقه من«المهداعلى زنه«عهد)و كما يقول الراغب فى مفرداته فإنْ معناه السرير المعدّ للطفلء ثم توسعوا فى 
المعنى فصار المهد و المهاد لكل مكان مهيأ و معدهو فيه منتهى الدعه و الراحه)و قد انتخب هذا التعبير لأهل الجنّه و المؤمنين 
الصالحين»من هذه الجهه. 


و الخلا-صه:لا تحسبوا أن إيمانكم و كف ركم و أعمالكم الصالحه و الطالحه لها أثر على الله بل أنتم الذين تفرحون بها أو 


وم الطريفت» أذ القر]ن اكتف :قن #نأة الكفان بالتعييرت فق كفر فغلية كندة وا لكق بالشيس التريير عحب الآيه التاليه:أن 
المؤمنين لا يرون أعمالهم فحسب.بل يوليهم الله من مواهبه و فضله فيقول: لِيَجِزِى الّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلَاتٍ مِنْ فَضْلِهِ . 


س 5 5 لا لا 
و من المسلم به أن هذا الفضل لا يشمل الكفار إذ إِنّهُ لا يحب الكافرينَ ... 
ولا شكك أنّ الله يعاملهم وفق عدالتهءو يجزيهم ما يستحقونءلا أكثر لكن لا ينالهم منه فضل و موهبه أيضا. 


ص “ارده 


اشاره 
١-العلاقه‏ بين الذنب و الفساد 


ميا لا شك فيه أن كل ذنب يتركك أثره فى المجتمع:كما يتركك أثره فى الأفراد عن طريق المجتمع أيضا...و يسبب نوعا من 
الفساد فى التنظيم الاجتماعى» فالذنب و العمل القبيحءو تجاوز القانون»مثلها كمثل الغذاء السىء و المسمومءإذ يتركك أثره غير 
المطلوب و السىء فى البدن شئنا أم أبيناءو يقع الإنسان فريسه للآثار الوضعيه لذلك الغذاء المسموم. 


«الكذب»يسلب الاعتماد. 

واخيانه الأمانه»تحطم الروابط الاجتماعيه. 

و«الظلم» يسبب إيذاء الآخرين و ظلمهم. 

و الإفراط فى الحريه يجرٌ إلى الديكتاتوريهءو الديكتاتوريه تجر إلى الإنفجار. 

و«تركك حقوق المحرومين»يورث العداوه و الحقد و البغضاء.و«تراكم الأحقاد و العداوات»يزلزل أساس المجتمع!. 


و الخلاصهءأن كلّ عمل غير صحيح له أثره السيّء سواء كان ذلكك فى دائره محدوده أم واسعهءو أحد تفاسير الآيه طَهَرَ الَْلِادُ 
فى 201و افر للا كيك أتدى الناسس هو هذا( و هذا ينين العلاظه الطيعيه بين الذقي لفسا درهناة): 


إل آله سياد مق الروابات الاساكيا أذ كراهن اللذتويث اضافة [51 4 هدان بعها سلفلة مق الآثان اللسيندةو علذفهاءور 
ارتباطها مع تلكك الآثار-من الناحيه الطبيعيه على الأقل-غير معروفه. 


فمثلا- ورد فى الرٌّوايات الإسلاميه أن قطع الرحم يقصر العمرءو أن أكل المال الحرام يورث ظلمه القاب.و أن كثره الزنا يورث 
فناء الناس و يقلل الرزق )١(‏ . 


ص :606 


انل شقن سيك عن رسول الله ضلى الله علية و آله آنه قال؟ الل تا عتربات لكك سيا فى اللدقاو تلعف فى الكدرو انا 
العقوبات فى 


بحن 1لا لبترا 
حديثا عن الإمام الصادق عليه السّلام يقول فيه: «من يموت بالذنوب أكثر ممن يموت بالآجال» )١(‏ و 


3 5 م ١‏ عن قفاوت اد ل سرف ب را قات عير للا ارت ل 
قد ورد فى القرآن نظير هذا المعنى فى تعبير آخرءحيث يقول القرآن: وَل أن أَهْلَ الْقَرى آمَنُوا وَ انَمَوْا لمتَحنا عَليهمْ وكات مِنّ 
7 لمعك 2 ولاء 0 1 
التلطاء و الأرض و لك كذبوا فأحدتاهة بللا كانوا بكيقون 893. 


2 


إذن فالفساد-فى الآبه محل البحث-هو الفساد الأعّ «الذى يشمل المفاسد الاجتماعيه.و البلاياءمو سلب النعم والبركات). 


و مما يستلفت الانتباه أن الآ-يه المتقدمه يستفاد منها ضمنا أن واحدا من حكم الآفات و البلايا تأثيرها التربوى على الناسءإذ 
عليهم أن يروا رد الفعل الناتج من أعمالهم..ليفيقوا من نومهم و غفلتهم»و يعودوا إلى الطهاره و التقوى! و لا نقول:إنْ جميع 
الشرور و الآفات هى من هذا القبيلءو لكننا نقول:إن قسما منها-على الأقل-فيه هذه الحكمه و الغايه و بالطبع فإن له حكمه 


؟"-فلسفه السير فى الأرض 


لقد وردت مسأله«السير فى الأرضاست مرات فى القرآن المجيدء(فى سوره آل عمران و الأنعام و النحل و النمل و العتكبوت و 
الروم)حيث وردت مرّه بقصد التفكر فى أسرار الخلق(سوره العنكبوت الآيه ١٠)و‏ خمس مرات بقصد العبره من العواقب الوخيمه 
التى نالها الظالمون و الجبابره و الطغاه الآثمون! 


0 


- الدنيا فإنه يسلب النور من الإنسانءو يبتله بموت الفجأه.و يقطع الرزق.و أما التى فى الآخره فهو على سوء الحساب و غضب 


الله و الخلود فى نار جهنم»(سفينه البحار-ماده زنى). 
ص :061 


-١‏ 0( -سفينه البحار(ماده ذنب). 


؟- ؟) -الأعرافءالآيه 48. 


والقرآن يهتمُ بالنسائل العثية وا الحسه التق ينكق لمن آثارها فى الأمون التريويهأكناها خاضاةو لاسبيها أنه يأمر المسلمية 
أن ينطلقوا من محيطهم المحدود إلى المدى الأسرحبءو يسيروا و يسيحوا فى هذا العالم و ليفكروا فى أعمال الآدخرين و 
سجاياهم و عواقب أمورهمءو أن يستوحوا من هذه«الحياه)»العابره«و يدخروا ذخيره قيمه)ا من العبره و الاطلاع! إن القوى الشيطانيه 
فى العصر الحاضر-من أجل سعه استثمارها فى العالم كافه-مشطت و فحصت جميع الدول و البلدان و الأمم و طريقه حياتهم و 
ثقافتهم و نقاط القوّه و الضعف فيهم بصوره جيده. 


إن القرآن يقول:بدلا من هؤلاء المستكبرين سيروا أنتم فى أرجاء الأرض و بدلا من خططهم و مؤامراتهم الشيطانيه تعلموا دروسا 
اا 


العبره و الإعتبار من حياه الآخرين أهم من التجارب الشخصيه و أكثر قيمه. لأنَّ الإنسان ينبغى أن يتحمل خلال تجاربه أضرارا 


ليتعلم مسائل جديده إلا أن الإنسان عند استلهام العبره من الآخرين يربح معارف جمه و ثمينه دون أن يتحمل ضررا. 


و أمر القرآن بالسير فى الأرض ينطبق على أكمل الأساليب و الطرق التى حصل عليها البشر فى العصر الحاضرءو ذلكك بأن 
يأخذوا بأيدى التلاميذ-بعد استيعاب المسائل فى الكتب-و يسيروا فى الأرضءو يطالعوا الشواهد العينيه التى قرءوها فى الكتب! و 
بالطبع فهناكك اليوم نوع آخر من السير فى الأرض بعنوان«السياحهافى العالم»و ذلكك من قبل«الحضاره الشيطانيه لجلب الأموال و 
الثروه«الحرام»التى راجت سوقهاءو غالبا ما تكون فيها أهداف منحرفه و تضليليه»كنقل الثقافه السقيمه و إشاعه الهوى و السفاهه و 
الحماقه و اللهو هذه هى«السياحه المخربه)! 


ص :007 


و لكن الإسلام يؤيد السياحه التى تكون وسيله لنقل الثقافات الصحيحه و التجارب المتراكمهءو استكناه أسرار الخلق فى عالم 
البشر و عالم الطبيعه» و استلهام دروس العبره من عواقب المفسدين و الظالمين الوخيمه. 


ولا بأس بالإشاره إلى أنْ هناكك سياحه منعها الإسلام و نقرأ 
حديثا يقول: 
«لا سياحه فى الإسلام) لك 


و المراد من هذا الحديث هو فى جميع سنوات حياتهم-أو بعضها-منفصلين عن الحياه الاجتماعيه تماماءو دون أن يكون لهم 
نشاط ملحوظ.فهم يسيحون فى الأرض و يعيشون كالرهبان!فيكونون عاله على الآخرين. 


و بتعبير آخر:إنٌ عمل هؤلاء بمثابه«الرهبانيه السياره)مقابل الرهبان الثابتين المنزوين فى الدير و المنعزلين عن المجتمع»و حيث أن 
الإسلام يخالف هذا الاتجاه و الانزواء الاجتماعىءفهو يعد هذه«السياحهاغير مشروعه أيضا. 


٠'-الدين‏ القيم 


كان الخطاب فى الآيات المتقدمه للنْبى صلَى الله عليه و آله أن يجعل تمام توجهه نحو الدين المستقيم و الثابتءالذى ليس فيه 


اعوجاج و لا انحراف و لا تزلزل فى قواعده أبدا. 
ومن الطريف أن تعبيرات أخرى فى آيات القرآن المتعدده جاءت بصدد هذا الدينءففى الآيه(ه١٠)من‏ سوره يونس جاء التعبير 
عنه بالحنيف فَأِمْ وَجَهَك لِلدّين يفا . 

ا 


ب علا سن ٍِ لا 
وفى الايه()من سوره الزمر وصف بالخالص ألا لله الدينٌ الخالص 1 
ص :0007 


)١ -١‏ -مجمع البحرين ماده«سيح)ءو فى حديث آخر عن النّبِى العظيم صلى الله عليه و آله فى هذا الكتاب نفسه نقرأ قوله صلى 
الله عليه و آله و سلم اتسالحه أمق القوو بو الجيادة: 


- 


وبق الأآيهزلاقاامى سور النسا نواضت بالددواضيه أى لأ غير 1 له الذيك اضيا 


م 


و فى الآيه(08)من سوره الحج وصف بأنه خال من الحرج و الشده وَ ما جَعَلَ عَلَتِكمْ فى الدَّين مِنْ حرج ! و نظائر هذه الآيات 
كثيره فى القرآن! و كل واحد من هذه الألعون يقل يعدا مخ أبعاة الدين الإسلامىء»و هو فى الوقت ذاته من باب اللا-زم و 
الملزوم. 


؟-لا عوده فى يوم القيامه! 


0 :. 
قرأنا فى الآبات المتقدمه عن يوم القيامه قوله تعالى: يَوْمٌ لا مَرَدَ له مِنَ الله و لا طريق للعوده إلى الدنيا! و يلاحظ فى آيات 


القرآن الأخر ما يشبه هذا التعبير»و من ذلكك الآيه (6) من سوره الشورى-حين يرى الظالمون العذاب يقولون: هَل إِللِْ مَرَدّ مِنْ 


2 


5 1 لغ رد 
كما وصف يوم القيامه فى الآيه(/ا5)من سوره الشورى-أيضا-بقوله تعالى: يَوْمٌ لا مَرَدّ له مِنَ الله . 
و الحقيقه أن عالم الوجود له مراحل لا-عوده فيها إلى مرحله سابقه»و هذه سنه الله التى لا تتبدل و لا تتحول! ترىءهل يرجع 
الطفل-سواء ولد كاملا أو ناقصا-جنينا مرّه أخرى إلى رحم أمه؟! 


ص فرذداه 


و هل ترجع الثمره المقطوفه من الشجره-ناضجه كانت أم لا-إلى أغصانها؟! فانتقال الإنسان من هذا العالم إلى العالم الآخر على 
هذه الشاكلهءأى لا طريق للعوده أبدا...و هذه حقفيقه تخيف الإنسان و تهرّه و تنذره ليكون يقظا!. 


ص :ههه 


لآيات [سوره الروم :)"١(‏ الآيات 62 الى ]4٠١٠‏ 


اشاره 


غير 
ع وه 


وَ من اليه أن بُوسِلَ البباح مدلا ت وَ دب م بن وخمته ولتق الك رأفرو ليوا ون فضي و ملم ” شْكووتٍ(6) و 


- 


ل سق م انال خب و ل م ادن أ وََانَ عم كلا ؛ ريد 67 آللَهُ اذى 
زيل البح تير ملاب ئطة في الملا يت لبجل جين وى فاق بع و أ لذت وعز يله رز 
د ذا م بعتبجتزوة 000 و إن كأثا من قبل أَذ َل عع ون قله لمي ين (9؟) قَانْظوْ لل آثار رَحْمَتٍ أَللْهِ كيف بُخي 
لض نقد ؤي إن ذلك لمشي ألّمؤت و ُو ء عَللِا كل هَيْءٍ قَدِيد (٠ه)‏ 


التفسر 
اشاره 

انظر إلى آثار رحمه الله: 

قلنا:إن فى هذه السوره قسما مهنا ةستلفت التظرامن دلاثل التوحيد 


ص :60068 


و آيات اللهءمبينا فى سبع آيات تبدأ كل منها بقوله: وَ مِنْ آليَاتِهِ قرأنا ست آيات منها بصوره متتابعه»و الآآيه الأولى من الآيات 
أعلاه هى سابع الآيات التى مرت. 


وحيث كان الكلاهم فى الآيات السابقه عن الإيمان و العمل الصالحءفبيان دلائل التوحيد-أيضا-تأكيدا على ذلكك! تقول هذه 
الآديه: وَ مِنْ آاته أنْ يُوْسِلَ البلباح مُبِدلاتِ فهى تمضى سابقه للغيث فى حركتهاءفتجمع القطع المتفرقه من الغيوم و تربط بينها و 
تؤلفها و تحملها إلى الأرض اليابسه العطشىءو تغطى صفحه السماءءو مع تغير درجه حراره الجو تهىء المطر للنزول من هذه 
الغيوم. 


وليل أهميه قدوم الرياح الروك كاه ددن المسفيود كه كلتو اصع لذ أو أل اعجار الباسية لياف إلى 
المطرءما إن تتحركك الرياح مصحوبه بالسحاب التى هطلت فى نقطه أخرى-و النسيم يحمل رائحه الطلّ و الرطوبه منهاءحتى يلمع 
و ميض الأمل فى قلوبهم. 


و بالرغم من أن آيات القران ته إلن البكاره فى ترون العيك: | كد من غيرهاءإلا ألة لا مك تحدديية كلب رمعراقافن هذا 


فالرياح تبدل حراره الجو و برودته الشديده إلى «الاعتدال». 
و الرياح تستهلك العفونه فى الفضاء الكبير و تصفى الهواء. 
و الرياح تخفف من وطء حراره الشمس على الاوراق و النباتات.و تمنع من احتراقها بحراره الشمس. 


كما أن الرياح تنقل غاز الأوكسجين الحو كد فق القانات بو أؤزاق المسعرد إلى الانبانءق تي غان انين او كسي الكازيوة 
الخارج مع زفير الإنسان و تنفسه إلى النباتات أيضا. 


ص :امه 


و هى كذلكك تؤدى وظيفه أخرىءفقد أرسلها اللّه لواقح تنقل معها لقاح الأزهار الذكور للإناث. 
و الرياح تحركك الطواحين الهوائيه و تصفى البيادر. 


بعد أن كانت ببابا. 


و الرياح تنقل السفن مع مسافريها و أثقالهم إلى نقاط مختلفه. 


و حتى فى هذا العصر الذى حلت الوسائل الحديثه«الماكنات'مكان الرياحءفما تزال الرياح ذات أثر بالنسبه للسفن فى اتجاهاتها 
المخالفه لها أو الموافقه لها...سرعه و بطأ! أجلءأنْ الرياح مبشرات من جهات شتى. 


و لذلك فنحن نقرأ فى تعقيب الآديه قوله تعالى: وَ ل ِيفَكم من رَحْمَته وَ لِتَجْرى السك بأفره وَ لِتَتَعُوا مِنْ قَضَلِهِ وَ لَعَلكم 


أجلءإنَ الرياح هى وسيله لتكاثر النعم العديده فى مجال الزراعه و التدجينءو هى وسيله للحمل و النقل أيضاءو أخيرا فهى سبب 
للازدهار التجارى. 


وقد أشير إلى الموضوع الأول بجمله وَ لوْذِيِفَكُمْ مِنْ رَحْحَيِهِ و إلى الثانى بجمله و لرى الْقلَك بأَمرِِ و للثالث بجمله و لَتتكُوا 
مِنْ فَضَلِهِ ! و الطريف هنا أن جميع هذه البركات منشؤها الحركه؛الحركه فى ذرات الهواء فى الفضاء الجوى لكن لا يعرف قدر 
أيه نعمه حتى تسلب عن الإنسان!فيعرفها حينذاك. فما لم تتوقف هذه الرياح و النسائمءفلا يعرف الإنسان ما ذا يحل به من 
بلاء؟! فتوقف الهواء يجعل الحياه فى أفضل الحقول كالحياه فى أشد المطامير و السجون ظلمه!و على العكس فلو أن نسيما عليلا 
هب فى خلايا السجون 


ص :00/0 


الانفراديه لجعلها كالفضاء الرحب«المفتوحاءو عاده فإنّ واحدا من أساليب التعذيب فى السجون هو سدّ منافذ الهواء!. 


حتى أن الهواء لو توقف فى المحيطات و هدأت الأ-مواج»لأصبحت حياه الحيوانات البحريه مهدده بالخطر على أثر قله 
الأوكسجينءو يتحول البحر حينذاكك إلى مستنقع متعفن موحش! يقول«الفخر الرازى؛إن جمله وَ لَِذِيَك م مِنْ رَحْمَتِهِ مع ملاحظه 
أن الإسذاقه تستعمل فى الشىء القليل»فهى إشاره أن جميع الدنيا و نعمها لا تتجاور الرحمه القليله.أمًا الرحمه الواسعه(من قبل 
الله)افهى خاصه بالحياه الأخرى!. 


و فى الآنيه التاليه يقع الكلام عن إرسال الأنبياء إلى قومهمءفى حين أن الآيه التى بعدها تتحدث عن هبوب الرياح مرّه أخرى»و 
لعل وجود هذه الآيه بين آيتين تتحدثان عن نعمه هبوب الرياح له جانب اعتراضى».كما يذهب إلى ذلك بعض المفسّرين. 

و لعل ذكر النبوٌّه إلى جانب هذه المسائلء إنْما هو لإكمال البحث المتعلق بالمبدأ و المعاد.إذ ورد البحث عنهما مرارا فى هذه 
السوره كما قاله بعض المفسشرين. 


ويمكن أن يكون وجود هذه الآيه إنذارا لأولئكك الذين يتمتعون بجميع هذه النعم الكثيره و يكفرون بها. 


اه 06 م 0 3 لا ءى. لل اء 
وعلى كل حالءفَنٌ الآبه تقول: و لَقَد وس مِنْ فيلك ُسلا إلا كَوِْهغ فَلاوْمُمْ الات أى المعجزات و الدلائل الواضحه و 
1 2 / نيه 
البراهين العقليه.فاستجاب جماعه منهم لهذه الدلائل»و لم يستجب آخرون لها برغم النصائح فَالْتَفَمْنا مِنَ الِّينَ أَجْرَمُوا و نصرنا 


لا رعلاء 5 2 
المؤمنين وّ كان ححقا عَلئِنا نِضَرٌ الْمَؤْمِنِينَ . 


١ 


4 


و التعبير ب«كان)التى تدل على أن هذه السنه لها جدر عميق»و التعبير ب«حقااو بعذده التعبير ب«علينا)ءهو بنفسه مبين للحق و 


مشعر به جميع هذه 


ص :00 


الألفاظ تأكيدات متتابعه فى هذا المجال و تقديم«حقا علينااعلى«نصر المؤمنين»الذى يدل على الحصرهءهو تأكيد آخر.و 
بالمجموع تعطى الآيه هذا المعنى«إن نصر المؤمنين من المسلّم به هو فى عهدتنا و هذا الوعد سنجعله عمليا دون الحاجه إلى 


نصر من الآخرين)». 


وهذه الجمله-ضمنا-فيها تسليه و طمأنه لقلوب اللستلفيو لقو كان اسييكة شق كادف تروط الأعداء و اضطهادهم وكان 


الأعداء أكثر عددا و عددا. 


و أساساقان أعداء الله طالما كانوا غرقى فى الآثام و الذنوبءفإنٌ ذلكك بنفسه أحد عوامل انتصار المؤمنينءلأنَّ الذنب سيدمرهم 
آخر الأمريو بهن وسائل هلاكهم بأيديهمءو يرسل عليهم نقمه الله. 


- - 


1 

ع ِ 3 مو 2 3 و 2 5 6 لا 

ما الآيه الأخرى فتعود ثانيه لذكر نعمه هبوب الرياح فتقول: الله الى يُوْسِلٌ البلباح تير مد لكاباً قيبشرطه فى العلطاء كيِفٌ يَشاءٌ و 

يَجْعَلَهٌ كسَفاً )١(‏ أى القطع الصغيره المتراكمه ثم تخرج قطرات المطر منها على شكل حبات صغيره قَتَرَى الْوَدْقَ (1) يَحْوُحٌ مِنْ 
1 

خلاله . 


أجلءإن واحدا من الآثار المهمه عند نزول الغيثءيقع على عاتق الرياح»إذ تحمل قطعات السحاب من البحر إلى الأرض العطشى 
و اليابسهءو الرياح هى المأموره ببسط السحاب و الغيوم فى السماء جعلها متراكمه بعضها فوق بعضء و بعد أن تلطف الجو و 
تصيره رطبا تهىء الغيث للنزول. 


ليقوم بالتالى على حلب 


68٠: ص‎ 


1-١‏ -«الكسفاجمع٠كسفهاعلى‏ وزن«حجلهاو معناها القطعه.»و هى هنا-كما يبدو-إشاره إلى القطعات من الغيوم المتراكمه 
بعضها فوق بعض فتجعلها غليظه و شديدهءو ذلكك حين تكون الغيوم مهيأه لنزول المطر. 

؟١-؟)‏ -«الودق»على وزن(الحلق)و تطلق على ذرات الماء الصغيره كمثل الغبار أحياناءإذ تتناثر عند نزول الغيث فى السماءءكما 
تطلق على قطراتالمطراالمتفرقه أحيانا... 


لبنها!. 


ار 0 1 
و جمله فتَرَى الوّذق يَخْرُج مِنْ خلاللِه لعلها إشاره إلى أن غلظه الغيوم و شده هبوب الرياحءليستا فى تلكك الدرجه التى تمنع 
خروج قطرات الغيث !١‏ خيره من الغيم و نزولها على الأعرضءبل إن هذه الذرات الصغيره-على الرغم من الغيوم المغطاه بها 
صفحه السماء-تجد طريقها من خلال الغيوم إلى الأرضء و تتناثر ناعمه على الأراضى العطشى حتى ترويها بصوره جيده و فى 
الوقت ذاته لا تدمر الثمر. 


إن الرياح الشديده و الأعاصير التى تقلع الشجره من أصلها أحيانا-على عظمتها و تحركك الصخورهءتأذن للقطره الناعمه أن تمرٌ 
من خلالها و تستقر على الأسرض! و ينبغى الالتفات الى أن كون السحاب قطعات متراكمه«كسفا»-و إن لم يكن لنا جليا بهذه 
الصوره-فى اليوم الغائم»حيث تغطى هذه القطع صفحه السماءءفلا نحس بأنّها على شكل قطعءبل نراه سحايا مبسوطا. .لكن حين 
تفلن الطات مي تتعلق ينا فرق النعادب أو من خلاله»نلمس هذه الظاهره بوضوح! و يضيف القرآن فى نهايه الآيه قائلا: َإذا :لات 


به مَنْ يَشاءٌ مِنْ اده إذا هُمْ يَسْتَعِشِرُونَ . 
' 1 مه الا وق لقره ونه زه 2 5 
ثم تأتى الايه الآخرى بعدها فتقول: وَ إِنَ كانوا مِنْ قل أن يُنَرَلَ عَلئِهِمْ مِنْ قثله لمُتِلِسِير (0. 


و إِنّما يدرك هذا اليأس لي ل ا ل د 
قريبه مع هذه القطرات» فأولئكك يتفق أحيانا أن يلقى اليأس ظلالله السوداء على أنفسهم الظمأى»كما أن أراضيهم و مزارعهم 
تبدو عليها آثار العطشءو فجأه تهب الرياح المبشره بتزول 


68١: ص‎ 


)١ -١‏ -«مبلس»مأخوذه من ماده الإبلاسءو معناها اليأس و عدم الرجاء. 


المطر»الرياح التى يشم من خلالها رائحه«الغيث)!و تمرٌ لحظاتهفتتسع الغيوم فى السماء ثم تغلظ و تكون أكثر كثافه.ثم 
ينزل«القطراو الغيث.و تمتلئ الحفر بالماء الزلازل»و تفيض الروافد و السواقى الصغيره و الكبيره من هذه المائده السماويه.و تعود 
الحياه النضره إلى الأرض اليابسه»كما تتبر عم الآمال فى قلوب الرخحل فى الصحراء و يشرق الأمل فى قلوبهم»و تنجلى عنها غيوم 
الظلمه و اليأس و القنوط! و يبدو أن تكرار كلمه«من قبل)فى الآيه للتأكيدءإذ تبن الآيه أن الوجوه كانت عابسه متجهمه من قبل 
المطر بلحظات.أجل...لحظات قبل المطرءو هم قلقون و لكن حين ينزل عليهم الغيث...تشرق فجأه الوجوه و تبتسم الشفاهءفكم 
هو موجود ضعيف هذا الإنساناو كم هو رحيم هذا الربّ. 


و مثل هذا التعبير وارد فى كلماتنا العرفيه حيث نقول مثلا:إن فلانا كان بالأمسءنعم بالأمس صديقا لناءو اليوم هو من أعداثنا...و 
الهدف من هذا التكرار هو التأكيد على تغيير حالات الإنسان. 


وفن اكش اندحين الآاض ميه] ‏ الندظ كرجه الخطات إلى الل على اللندسلة و الداقاتاة: 
0 1 

ِ 0 0 لا ل 1 6 م م لا 

فَانْظؤ إِللِا آثار رَحْمَتِ الله كيف خى الأرْض بَعْدَ مَوْيَها 


و الاهتمام أو الاعكناذ على كله وانظريعن ااه إل أن كان رمه اللداقى إحاء الارض بالمطرءهى من الوضوح بمكان بحيث 
تكفى نظره واحده لمشاهده هذه الآثار»ءدون حاجه للبحث و التدقيق. 


0 
والتعبير ب رَحْمَهِ الله فى شأن المطر هو إشاره الآثار المباركه فيه من جهات مختلفه!. 


فالمطر يسقى الأرض و يرعى بذور النباتات... و يهب الأشجار الحياه الجديده! و هو ينقيٌ الجو و المحيط من الغبار المتراكم أو 
المتناثر فى الفضاء. 


ص خرواه 


عن مضل الساناك وسصوا الشدر و لطر 

وهو يمضى إلى أعماق التربه و الأرضءو بعد فتره يعود على شكل عيون و قنوات إلى سطح الأرض 

و المطر يدفع الأنهار و السيول و بعد تجمعها خلف السدود يتولد منها «الكهرباء»أو الطاقه و النور و الحركه!. 
و أخيرا فإنَ قطر السماء يحسّن الجوٌ إذ يخفف من شدّه الحرءو يهدئ من شدَّه البروده. 


والتعبير ب«الرحمهاعن المطر مذكور فى عده آيات من القرآن كما فى الآ-يه (6)من سوره الفرقان»و الآيه(*28) من سوره 
الفناو و قر 2ل لكل ف سور" القورقة الأنذ و ل اقر له مال وه النى نر ل القسكرمة تكو كا معن 137 هلد 


: 7 بج د “و لاارم + 
و مع الالتفات إلى العلاقه بين المبدأ و المعاد فى المسائل المختلفه فإن «القرآن»يضيف قئلا فى نهايه الآيه: إِنَّ ذلك لَمُخَى 


مؤت وَ حُوَ عَللِ كل شَئْءِ قَدِيرٌ. 
و التعبير ب«محيىابصيغه اسم الفاعل مكان الفعل المضارعءو خاصّه مع كونه مسبوقا بلام التوكيد.دليل على منتهى التأكيد. 


ولقد رأينا مرارا فى آيات القرآن الكريمءأن هذا الكتاب السماوى-من أجل إثبات مسأله المعاد-ينتتخب نزول الغيث و إحياء 
الأرض بعد موتها شاهدا على ذلكك!. 


تع عروات لضو اد جني اراد يسا شور وفيا الأونقن يعد مؤتها قاتلا 505 الْحْوُوحٌ !و يشبه هذا التعبير فى 
الآيه(9)من سوره فاطر إذ يقول القرآن: عَذلك الود . 


ص فروده 


و الواقع أن قانون الحياه والموت فى كل مكان متشابه..فالذى يحى الأرضن الميته بقطرات السماءءو يهبها الحركه والبهجه.و 
يتكرر هذا العمل على طول السنهءو أحيانا فى كل يومءفإن له هذه القدره على إحياء الناس بعد الموت»ء فالموت بيده فى كل 
مكان» كما أن الحياه بأمره أيضا. 


صحيح أن الأرض الميته لا تحيى ظاهراءبل تنمو البذور التى فى قلب الأرضءو لكننا نعلم أن هذه البذور الصغيره تجذب مقدارا 
عقلمنا من أجواء الأرقى' الن :تفقسعا و مزل الموجوداكا المعه إل مو جودات شبداو من رقنا هله الباتاك التلاشيه- افا 
تمنح القدره و القوه للأرض لكى تحيى من جديد. 

و فى الحقيقه لم يكن لمنكرى المعاد أى دليل على مدعاهم سوى الاستبعاد, و القرآن المجيد إِنّما يستشهد بهذه الأمثال لإحباط 


هذا الاستبعاد منهم أيضا. 


ص خروده 


لآيات [سوره الروم :)7٠(‏ الآيات 0١‏ الى 48] 
اشاره 


ين ألا راق ره شض خا لا م بيو تخب 0١١‏ فنك ل مخ اهز ولخ آلشع اقلق ذا ونا ميري 
قا آلت ب شعي عن ف لهم إذ ندحم إلأن يذين نامع نيدوت 00١‏ آله أى حلفحُ بن ف عب مع جع 
مِنْ بَعْدٍ ضَعْفٍ ُو ثم جَعَلَ مِنْ بَْدٍ فُوْهِ ضَغفاً وَ سه بَخلقُ لا ها يَشاءٌ وَ هُوَ الْعَلِيمُ الْقَدِيرُ (*ه) 


التفسير 
اشاره 
الموتى و الصَمْ لا يسمعون كلامكى: 


حيث أن الكلا.م كان-فى الآيات السابقه-عن الرياح المباركه التى كانت مبشرات بالغيث و الرحمهءففى أوّل آيه من الآيات 

أعلاه إشاره إلى الرياح المدمّره و التى تجلب الضررءإذ يقول القرآن فى هذا الصدد: وَ لَيِنْ قي ويم رأف قف 4 لوا ءة 
بَعدِهِ يَكَفُرُونَ . 

و ابتلوا مؤقتا تراهم يتصارخون و بالكفر يجأرون و يتجرءون! 


ص :058 


على العكس من المؤمنين الصادقين الذين هم بنعمه الله مستبشرون و عليها يشكرونءو عند نزول المصائب و المشاكل تراهم 
صابرونءو لا يؤثر التغيير المعاشى و الحياتى المادى فى إيمانهم أبداءو ليسوا كعمى القلوب ضعيفى الإيمان»الذين يظهرون 
إيمانهم بمجرّد هبوب الريحءو يكفرون مرّه أخرى إذا هبت الريح بشكل آخر! و كلمه«مصفرا»مشتقّه من«الصفرهاعلى 
زنه«سفرهاو هى لون معروفء و يعتقد أكثر المفشّرين أن الضمير فى«رأوه»يعود على الشجر و النباتات التى تصفر و ذبل على أثر 
هبوب الرياح المخربه. 


و احتمل بعضهم أن الضمير يعود على السحابءو السحاب المصفر طبعا سحاب خفيفءو هو عاده لا يحمل قطراءعلى العكس 
من الغيوم السود الكثيره؛ فإنّها تولد الغيث و القطر. 


كما يعتقد بعضهم أن الضمير فى«رأوه)يعود على الريحءلأنّ الرياح الطبيعية عاده لا لون فيها(فهى عديمه اللون)إلا أن الرياح التى 
تهب و هى مصفرهءفهى ريح سموم و هجيرءو فى كثير من الأحيان تحمل معها الغبار. 


و هناكك احتمال رابع»و هو أنّْ«المصفرامعناه الخالىءلأنّه كما يقول الراغب فى مفرداتهءيطلق على الإناء الخالىءو البطن الخاليه 
من الطعامءو الأورده من الدم أنّها(صفر)على وزن(سفر)ءفعلى هذا يكون هذا التعبير آنف الذكر فى شأن الرياح الخاليه من القطر 
والغيث. 


وفى هذه الصوره بعود الضمير فى«رأوه)على الريح(فلاحظوا بدقه). 


إلا أن التفسير الأوّل أشهر من الجميع! و ما يستلفت النظرءهو أن الرياح النافعه ذات الغيث جاءت هنا بصيغه الجمع:و لكن على 
العكس منها الريح التى تجلب الضرر فقد جاءت بصيغه المفرد»و هى إشاره إلى أن معظم الرياح نافعه و مفيده »غير أن ريح 
السموم هى من 


ص :0 


الحالات الاستثنائيه التى تهب أحيانا فى السنه مرّه أو فى الشهر مرّه..لكن الرياح المفيده تهب دائما(ليل نهار). 


أو أنّها إشاره إلى أنْ الرياح النافعه إِنّما تكون كذلكك و يكون لها أثرها المفيد» إذا تتابعتءغير أن الريح السيئه تتركك أثرها عند 
هبوبها فى المرّه الاولى. 


و آخر ما ينبغى الإشاره إليه من اللطائف الضروريه فى ذيل هذه الآيهءهو التفاوت ما بين يَسْتَئِيْرُونَ فى شأن الرياح النافعه التى 
كرتها الآبة الحقدنه وجيلة لطلوا من تعذة تكندوث الواوده :فى الآبمجل اليحك: 


و هذا الاختلاف أو التفاوت يدل على أنَّهِم يرون هذه النعم العظيمه المتتابعه التى أنعمها الله عليهم فيفرحون و يستبشرونءغير 


أنهم لو أصيبوا مرّه واحده أو يوما واحدا بمصيبهءفإنهم يضجون و يكفرون حتى كأنّهم غير تاركين للكفر.حل بهم!. 


و هذا تماما يشابه حال أولئكك الذين يعيشون عمرا بسلامه ولا يشكرون الله لكنّهم إذا مرضوا ليله واحده بالحمى«و اشتعلوا 
بحرارتهاافإنهم يظهرون الكفر و هذه هى حال الجهله من ضعفاء الإيمان. 


و كان لنا فى هذا الصدد فى الآيه(78)من هذه السورهءو الآيتين(9)و0١٠)‏ من سوره هودءو الآيه(١١)من‏ سوره الحج بحوث أخر 
أيضا. 


وفى الآيتين التاليتين-بمناسبه البحث الوارد فى الآيه السابقهفإن الناس يقسمون إلى أربعه طوائف: 


١-طائفه«الموتى»الذين‏ لا يدركون أيه حقيقهءو إن كانوا أحياء فى الظاهر! ١-و‏ طائفه«الصم»الذين هم غير مستعدين للاستماع 
إلى الكلام الحق. 


"و طائفه«العمى)الذى حرموا من رؤيه وجه الحق! "-و أخيرا طائفه المؤمنين الصادقين الذين لهم قلوب يفقهون بهاءو لهم 


ص 0 


أعين يبصرون بهاءو لهم آذان يسمعون بها. 
- ع ا لا 0 5 
فتقول الآبه الأولى: فَإِنّك لا تُشْيعٌ الْمَوْتلِمْ و لذلكك لا تؤثر مواعظكك فى أصحاب القلوب الميته. 
لا و 2لا لا 2 0 
و كذلكك ولا تشم الصّمّ الذعاءً إذا وَلَوَا مُذيِرِينَ . 
57 3 ان لسا 7 0 00 الل مع لا عه على 0 لوي 2 
وتآتى الايها نيه بيان بقيه الطوائف فتقول: وَ ما أنت بهادى العُمْى عَنْ ضلالتِهم إن تشمع إلا مَنْ يُوْمِن باياتنا فهم مُسْلِمُون . 


و كما قلنا من قبلءفإِنٌ القرآن لديه ما هو أفضل من«الحياه و الموت الماديين و الجسمانيين)و أفضل من السمع و البصر 
الظاهريين فلديه نوع اسمى من هذه الحياه و الموت و السمع و البصرءو تكمن فيها سعاده الإنسان أو شقاؤه! فالقرآن لديه معيار 
لتقييم هذه الأمورءلا بالقيمه الماديه و الفيزيائيهبل القيمه المعنويه و الإنسانيه. 


و الشرط الأوّل لإدراكك الحقيقه أن يكون للإنسان قلب مهيأ و مستعد»و عين باصره و أذن سميعهءو إلا فلو اجتمع جميع الأنبياء و 
الأولياء و تلوا جميع الآيات الإلهيه على من لا يدركك الحقيقه لما اقترفه من الذنوب و اللجاجه و العنادءفإنها لن تؤثر فيه!. 


و إِنّما أشار القرآن إلى هاتين الحاستين الظاهرتين.بالإضافه إلى الإدراكك الباطنى فحسب.فلأجل أن أكثر معلومات الإنسانءإمًا 
أن يكون عن طريق هاتين الحاستين العين و الأذن» أو عن طريق الوجدان و التحليل العقلى! و الطريف هنا أن المراحل الثلاث- 
الوارده فى الآيات الآنفه الذكر-هى ثلاث مراحل مختلفه من الانحراف و عدم درك الحقيقه»و هى تبدأ من شديدها و تنتهى 
بالخفيف منها! فالمرحله الأولى:هى موت القلوب المعبر عنها ب«الموتى» و هذه المرحله ليس للحقيقه أى طريق للنفوذ فيها. 


ص 00 


و المرحله الثّانيه:مرحله«الصمماو عدم السمعءو لا سيما عند أولئكك الذين يديرون ظهورهم و هم فى حاله الفرار»فقد يؤثر فيهم 
الصراخ الشديد لو كانوا قريبين»لكن فى مثل هذه الحال و هم يفرونءفلا! و بالطبع فإِنَ هذه الطائفه ليست كالموتىءفمن الممكن 
أحيانا أن يتم تفهيمهم بالإشاره أو العلا-مه. إلا أنّنا نعرف أن كثيرا من الحقائق لا يمكن بيانها و إيصالها إلى الذهن بالإشاره!و 


خاصه حين يدير الطرف الآخر ظهره و يكون بعيدا. 


المرحله الثّالئه:(العمى)ءو بالطبع فإن الحياه مع العمى أسهل بمراتب من الحياه مع«الصم' أو الحياه مع«الموتى)ءفعلى الأقل لديهم 
آذان سميعهءو يمكن إيصال كثير من المفاهيم إليهم...لكن اين السمع فى إدراكك الحقائق من البصر؟! ثم بعل هذا كلهءفان تبيخ 
المسائل غير كاف وحدهءفلنفرض أن يقال للأعمى سر باتجاه اليمين أو اليسارءفإنَ تطبيق هذا الأمر ليس سهلاءو ربّما بأقل خطأ- 
أحيانا-فى تحديد المقدارءيؤدى بالأ-عمى إلى السقوط! و فى بحثنا المفصل فى ذيل الآيتين(١6)و(١6)من‏ سوره النملءبتنا- 
ضمن التحليل لحقيقه الحياه و الموت-الإشكال الواهى الذى أثاره جماعه من الوهابيين»إذ يستعينون بمثل هذه الآيات-محل 
البحث و غيرها-لإثبات عدم جواز التوسل بِالنَبِى و الأثمه الطاهرينءو يقولون:إنّ الموتى(حتى النَبى) لا يفهمون شيئا. 


غير أنّنا أثبتنا هناكك أن الإنسانخاصّه من هو بمستوى الأئمه الكرام و الشهداء العظام-له نوع من الحياه البرزخيه بعد الموتءو 
هناكك وثائق كثيره و أدله متعدده من القرآن و الأحاديث تشهد بذلك و تؤيده»و فى هذه الحياه البرزخيه إدراك و بصر أوسع 
من الحياه الدنيويه(لمزيد الإيضاح يراجع التفسير الأمثلءذيل الآيات المشار إليها آنفا). 


ص :0 


وهنا ينبغى أن نضيف هذه الجمله.و هى أن - جميع المسلمين فى صلاتهم- دائما دخا طون الى شل الله على الهو قلضية 
عليه بهذه الجمله«السّ لام عليكك أيّها الي واوصسية اللفونير كاهووفرت أن النشاطة العفته لد المكار سكعب أن تكو 


حتما-مع إنسان يسمع و يدركك! فعلى هذا الأساس لازم السلام على النّبى بهيئه المخاطبه من بعيد أو قريب» أن روحه المقدسه 
تسمع جميع هذه التحياتءو لا دليل يقودنا إلى أن نحمل هذه التحيات على المجاز!. 


وفى آخر آيه-من الآيات محل البحث-يث يشير القران إلى دليل آخر من أدله التوحيدء.و هو دليل الفقر و الغنى»و يكمل البحوث 
التى تدور حول التوحيد فى هذه السورهءفيقول: لله أ قتي مامق كك جتر يل قر واقر زنك جل دل تخد لزه 
ضَغفاً وَ شَيعَهُ . 


الي ل ل ل لي ل 
يسيل»هذا من الناحيه الجسميةة أم] من الناحيه الفكريه فمصدافه'قوله تعالى: لذ تعقو لْمُونَّ شَيْئاً بحيث لم تعرفوا حتى أبويكم 


لكن-قليلا ‏ قليلا-صرتم ذوى رشد و قوّهءو صار لكم جسم قوىءو فكر جيد.و عقل مقتدر إدراك واسع! و مع هذه الحال 

5 م مه 
تستطيعوا أن تحافظوا على هذه القوّهءفمئلكم كمن يصعد من طرف الجبل إلى قمته.ثمٌ يبدأ بالانحدار من القمه إلى قعر 
الوادى»الذى يمثل «مرحله ضعف الجسم و الروح». 


هذا التغير و الصعود و التّزول خير دليل لهذه الحقيقه»و هى أنه لم تكن القَوّه من عندكم و لا الضعفءفكل منهما كان من جهه 


أخرىءو هذا بنفسه دليل على أن وراءكم من يدبّر أموركم و سير حياتكم و ما عندكم فهو أمر عارض! 


ص ١١٠/اةم‏ 


وهذاهو ما 
أشار إليه الإمام أمير المؤمنين عليه السّلام فى كلامه التثر إذ قال: «عرفت الله بفسخ العزائم و حل العقود و نقض الهمم» )١(‏ . 


تقد عرقة بن هذا الاحدلاف و التير أن القوه الأبليه بسك ابد ناءقين ينك السو لبس دكا ند متقل أى كني سرف :نا 
وهبنا إِيّاه! و من الطريف أن القرآن يضيف-عند بيان الضعف الثانى للإنسان-كلمه وَ سَّيبِهَ غير أنه لم يذكر«الطفوله»فى الضعف 
اولي 


واهذا التعييترثما كان إشازه إلى أن ضعت التتشرخهو اليب أشدٌ ألما ءلآله: على العكس من ضبعق الطف ولف ]3 يتجه نحو 
الفناء و الموت...هذا أوّلا. 


و ثانيا فإن ما يتوقع من الشيبه و المسنين مع ما لهم تجارب ليس كما يتوقع من الأطفال»على حين أن ضعف كل منهما مشابه 
للآخرءو هذا الموضوع يدعوا إلى الإعتبار كثيرا. 


فهذه المرحله هى التى تدفع الأقوياء و الطغاه إلى الانحناءءو تجرهم إلى الضعنف و الذله! أيا آخر جمله فى الآبه فهى إشاره إلى 
علم الله الواسع و قدرته المطلقه: 


6 )* لا لا وحن ان 1 2 
تخلق ما يَشَاءٌ وَ هو العَلِيمُ الْقَدِيرٌ 
و هى بشاره و إنذار فى الوقت ذاته»أى إن الله مطلع على جميع نياتكمءو هو قدير على مجازاتكم و ثوابكم! 


ص : ١لاة‏ 


.50٠ -نهج البلاغه»الكلمات القصارءالجمله‎ )١-١ 


لآيات [سوره الروم (+"): الآبات 00 الى ]2٠‏ 


اشاره 


وَيَْمَ م قوم أتشاعة يفم بك المدركون 8 لوا غير للاعد ليك كائوا يكو (0) و كل ادن ونوا ألم و كان لَقذ تك فى 
17 لا 
كاب الله إلا أي ليع قب واكك شع لأ تقرة ١ه‏ وي يكاين قت مهو لأ يُسْتَعْتيونَ 


ل 
0 ولد مرا اس فى لله لوآ بن كل مل وين + م بيه تر اليك لازو اعم إلا مبِطِلونَ (08) كذليك 
ل 


0 


يَطبْعٌ الله عَللِا قلُوبٍ أَلَّذِينَ لا َعْلْمَونَ (09) فَاصْبز إِنَّ وَعْدَ الله حقّ وا مستت اذ لا وفوخ زوع 
التفسير 

اشاره 

يوم لا ينفع الاعتذار: 

قلنا إن فى هذه السوره أبحاثا منسجمه و متناغمه تتعلق بالمبدأ و المعاد.. 


وفى الآيات-محل البحث-يعقب القرآن على البحوث التى كانت حول المبدأ و المعاد أيضاءفيعود إلى بيان مشهد من مشاهد 
1 و لا ركرة 
يوم القيامه الآليمه»و ذلك بتجسيمه حاله المجرمين فى ذلك اليومءإذ يقول: وَ يَوْمَ تَقومٌ الشاعه يُقِسِمٌ 


ص :١ل/اه‏ 


المفرترق 8 لخر قيد لطاع 

٠ 2. ٠. 0000 رلا 3 لآ وه‎ 17 ٠ 

فى عالم البرزخ أجل كذلك كانوا يُؤفكونَ فإنْهم فيما سبق كانوا محرومين من إدراكك الحقائق و مصروفين عنها. 

و التعبير ب«الساعهاعن يوم القرامه دكا أشرنا البدياماعهو إنا لان يوم القيامه يقع فى لحظه مفاجئهءأو لأنّه من جهه أن أعمال 


العباد تحاسب بسرعه هناكك. لأنّ الله سريع الحسابءو نعرف أنّ«الساعهافى لغه العرب تعنى جزءا أو لحظه من الزمن )١1(‏ . 


و بالرغم من أنّ الآيه المتقدمه لم تشر إلى مكان(اللبث)حتى احتمل بعضهم أنْ المراد منه هو لبثهم فى الدنياءالذى هو فى الواقع 
جكانة لكل عدار اك كن لكان الآميه التى بعدها دليل واضح على أن المراد منه هو اللبث فى عالم البرزخ..و عالم ما بعد 
الموت..و ما قبل القيامه.لأنّ جمله لَقَّدُ لَكمْ فى يكاب اللّهِ إلا يَوْم البِعثْ تنهى هذا اللبث إلى يوم القيامهءو لا يصح هذا إلا فى 
شأن البرزخ (فلاحظوا بدقه). 


و نعرف-هنا أيضا-أن«البرزخ اليبس للجميع على شاكله واحدهءفقسم له فى البرزخ حياه واعيه»و قسم مثلهم كمن يغط فى نوم 
عميق -فى عالم البرزخ- و يستيقظون فى يوم القيامه»و يتصورون آللااف السنين ساعه واحده (5) . 


مسألتان 

الل كيت يقسم المجرمون مثل هذا القسم الكاذب؟ و الجواب واضحءفهم يتصورون-واقعا-مثل هذا التصورءو يظنون أن فتره 
ص اام 

)١ -١‏ -كان لنا فى هذا الصدد بحث مفصّل ذيل الآيه(5١)من‏ هذه السوره. 


؟- 5) ينا هذا البحث«المتعلق بموضوع البرزخافى ذيل الآيه ١٠٠»من‏ سوره المؤمنون»كما نوّهنا عن هذه اللطيفه و المسأله 
الدقيقه هناك. 


البرزخ كانت قصيره جدّاءلأهم كانوا فى حاله تشبه النومءأ لا ترى أن أصحاب الكهف الذين كانوا صالحين مؤمنين»حين أفاقوا 
بعد نوم طويل»تصوروا أنهم لبثوا يوما أو بعض يوم فى منامهم. 
أو أن أحد الأنبياء الوارده قصته فى سوره البقره(الآيه 09؟)بعد أن أماته الله مائه عامه ثم بعثه للحياه ثانيهءلم يظهر فى تصوره غير 


أنه لبث يوما أو بعض يوم. 


فما يمنع أن يتصور المجرمون-مع ملا-حظه حالتهم الخاصه فى عالم البرزخ و عدم اطلاعهم-مثل هذا التصور!؟ لذا يقول 
المؤمنون الذين أوتوا العلم-كما تذكره الآيه التى تأتى بعد هذه الآيه-:إنكم غير مصيبين فى قولكمءإذ لبثتم فى عالم البرزخ إلى 


١‏ 00 لو 1 خ 
ومن هنا تتضح المسأله الثّانيه.أى تفسير جمله 15 لكك 5 انوا يُؤْفكونَ لأنَ «الإفكثافى الأصل معناه تبدل الوجه الحقيقى و 
الانصراف عن الحقءو هذه الجماعه ابتعدت عن الواقع لحالتها الخاصه فى عالم البرزخ»فلم تستطع أن تحدد لبثها فى عالم 
البرزخ. 
و مع ملا-حظه أنه لا حاجه لنا إلى الأبحاث الطويله التى بحثها جمع من المفرينءو فى أنه لم يكذب المجرمون عمدا فى يوم 


القيامه.لأنّه ليس فى الآيه دليل على كذبهم العمد فى هذه المرحله!. 


و بالطبع فإِنّنا نرى فى آيات القرآن الأخر أمثله من أكاذيب المجرمين يوم القيامهءو قد بنا الإجابه المفصله على كل ذلكك فى 
ذيل الآيه(7)من سوره 0 0 0 7 الآيات! 0 التاليه ا 1 


ص 0م 


و تقديم العلم على الإيمان هو لأنْ العلم أساس الإيمان. 


0 
و التعبير فى ا الله تعلة إشاره إلى الكتاب التكر ين :أو إلى الكتات السماوىءأو إشاره البهما معاءأى كانسبامر الله التكويق 
و التشريعى-مقدّرا أن تلبثوا مثل هذه المدّه فى البرزخءثتم تحشرون فى يوم القيامه )١(‏ . 


و فى أن المقصود ب الَذِينَ أونُوا الْعِلْمَ وَ الْإيملانَ من هم؟! قال بعض المفرين:هى إشاره إلى ملائكه الله الذين لهم علم و هم 
مؤمنون أيضا. 

وقال بعضهم:المقصود هم المؤمنين العالمون.و المعنى الثّانى أظهر طبعا. 

وما ورد فى بعض الدّوايات من تفسير هذه الآيه بالاكيه الطاهرينءفهو من قبيل المصداق الواضح لهاءو لا يحدد معناها الوسيع. 


و هذه اللطيفه جديره بالالتفاتءو هى أن بعض المفسّ رين قالوا:إنَ ما قاله المجرمون مقسمين بأنّهم ما لبثوا غير ساعهءو ما ردّه 
عليهم الذين أوتوا العلم و الإيمان بأنّهم لبثوا إلى يوم البعث»هذه المحاوره و الكلا-م منشؤهما أن الطائفه الأولى-لأنهم كانوا 
يتوقعون العذاب-كانوا يرغبون فى تأخيره»و كانت الفاصله و إن طالت بالنسبه لهم قصيره جدًا عندهم. 


أمَا الطائفه الثّانيه فلآنهم كانوا ينتظرون الجنّه و نعمها الخالده و راغبين فى تقديمهاء فكانوا يرون الفاصله طويله جدًا (7) . 

وعلى كل حالءفحين يواجه المجرمون واقعهم المرير المؤلم يظهرون 

ص :ه/اه 

١ذ-)‏ 0 كون الآديه هل فيها تقديم و تأخيرءأم لا؟هناكك كلام و نقاش بين المف رين و العلماء»فقال بعضهم ١فى‏ كتاب 
اللهمتعلق بجمله«أوتوا العلم و الإيمانافيكون معنى الآديه هكذا:الذين أوتوا العلم فى كتاب الله و يؤمنون به قالوا مثل هذا 
الكلا-م»و قال بعضهم«فى كتاب اللّه)متعلق بجملهالبثتم او نحن اخترنا هذا الرأى أيضا فى شرحنا للآيهءلأنٌ الحكم بالتقديم و 


التأخير يحتاج إلى قرينه واضحه و لا نجد هنا قرينه على ذلكك!. 
-١‏ ؟7) -تفسير الفخر الرازى ذيل الآيات محل البحث. 


3 


ندمهم و يتوبون و يعتذرون ممما صنعواءلكن القرآن يقول فى هذا الصدد: فَيَوْمَئِذٍ لآ َه نان طَلَمُوا متهم و لامع مشتخئو 
(1) و تجدر الإشاره إلى هذه المسأله.و هى أن فى بعض آيات القرآن تصريحا بعدم الإذن للمجرمين أن يعتذروا 5-0 


فَيَعْتَذْرُونَ (5) غير أن الآيه محل البحث تقول:لا ينفعهم الاعتذار هناككءو ظاهرها أنْهم يعتذرونءالا أنه لا أثر لاعتذارهم. 


و بالطبع فإنّه لا تضاد بين هذه الآيات,لأنّ يوم القيامه فيه مراحل مختلفه. و فى بعض المراحل لا يؤذن للمجرمين بالاعتذار أبدا و 


يختم على أفواههم 


و إِنْما تتحدث الجوارح بما أساءت فحسب...و فى بعض المراحل تنطلق ألسنتهم بالاعتذارءإلا أنّه. د يني الإمكتاواابده: 0 
واحد من أعذارهم أنهم يلقون ا كا م ا و لآ أت كنا مُؤْمِنِينَ (0 ءإل أن 
أزلتكة بردرة عانهي بالقولة ١‏ دق في :0 2 عن لد بك إِذ لدم 15 و أحيانا يلقون اللوم على الشيطان فى تضليلهم و 
انحرافهم و أنه وسوس لهمء إل أن الشيطان يجيبهم قلا تَُومونِى و لُومُوا نّم كم (ه) .أى لم أكرهكم على الكفر .إلا أنكم 
استجبتم لى برغبتكم. 

0 


و فى الآبه التاليه إشاره لجميع المواضيع الوارد بيانها فى هذه السوره...إذ تقول: :و لَقَد ويا لاس فِى ذا الْعَآنِمِنْ كَل َكل 
لقد ذكرنا فيه الوعد 


ص 000/1 


)١ -١‏ -كلمهايستعتبونامشتقه من«عتباعلى وزن«حتماو معناها فى الأصل الاضطراب النفسى«الداخلى» و حين يصاغ هذا الفعل 
من باب الإفعال فيكون معناه ازاله هذا الأثر و الاضطراب.كما جاء فى لسان العرب أن الاستفعال يؤدى معنى الإفعال هناءلذلكك 
يقال فى شأن الاسترضاء معناه طلب الرضا و التوبه»و معنى الكلمه هنا فى الآيه هو بمثل ما ذكرناه»و معنى ذلكك أن المجرمين فى 
يوم القيامه ليس لهم القدره على التوبه. 

؟- ؟) -المرسلاتءالآيه ©" 

ع« م سبأءالآيه 38" 

عع) سبأءالآيه 9”. 


ه- 0) -إبراهيمءالآيه 77. 


و الوعيدءالأمر و النهىءالبشاره و الإنذارءالآيات الآفاقيه و الأنفسيه.دلائل المبدأ و المعاد و الأخبار الغيبيه و الخلاصه ذكرنا فيه 


كل شىء يمكن أن يؤثر فى نفوس الناس. 


و فى الحقيقهء إن فى القرآن-بشكل عام-و سوره الروم-بشكل خاص- حيث نحن الآن فى مراحلها النهائيه»مجموعه من المسائل 
و الدروس الموقظه لكل فئه»و لكل طبقه»و لكل جماعهءو لكل فكر و أسلوب...مجموعه من العبر» و المسائل الأخلاقيه»و الخطط 
و المناهج العمليهءو الأمور الاعتقاديه بحيث استفيد من جميع الطرق و الأساليب المختلفه للنفوذ فى أفكار الناس و دعوتهم إلى 
طريق السعاده! و مع هذه الحالءفهناك طائفه لا يؤثر فى قلوبهم المظلمه السوداء أى من هذه الأمور.لذلكك يقول القرآن فى 
شأنهم: وَ لَينْ جنْتهُغ آي يفون الَّذِينَ كفَرُوا إن أ إلا يلون . 


و التعبير ب«مبطلون)تعبير جامع يحمل كل معانى الدجل و الافتراء و النسب الكاذبه و الفاسده من قبل المش ركين. كنسبه الكذب 
فى على الله عليديق للق المحن و الجر ذو الأساطين الحرافنه اذ أن كل واحد من هذه الأمؤو يكنا .وها مخ وجوه الباطل»و 
قد جمعت كل هذه الأموتضة كلم ميطلوة: 


أجلءإنّهم كائوا سوير 3 الأماء كالما نر الهم هاف لا مون الباطله» ليشغلوا عنهم الناس الطيبين الطاهرين و لو لعدّه أيّام-بما 
ينسبونه للأنبياء ممما أشرنا إليه. 


ميات الحق هن الأنناء و الاشه المعصومين عليهم الام و أتباعهمءلأنٌ هذه المجموعه من الكفار تخالف جميع اتباع الحق. 


والآيه التى بعدها تبيين السبب فى مخالفه هذه الطائفه.فتقول:إن لجاجه هؤلاء التى لا حدّ لها و عداءهم للحقءإِنّما هو لفقدانهم 
الإحساس و الإدراكك 


ص :لالاه 


بسبب كثره ذنوبهمءو لأنهم لا يعلمون شيئا...إذ تقول: كذلِك يَطَيِعٌ اللَهُ عَللِمِ قوب الّذِينَ لا يَْلْمُونَ . 


و كلمه؛يطبعامأخوذه من الطبعءو معناها ختم الشىءءو هى إشاره إلى ما كان يجرى فى السابقءو هو جار أيضا اليوم إذ يختم 
على الشىء كيلا يتصرف به و يغلق بإحكامءو قد يضعون عليه القفل و يضربون عليه ماده لزجه مختومه بإشاره معينه كما بئنا 
بحيث لا يمكن فتح ذلكك الشىء إلا بكسرهءفيفتضح أمره بسرعه. 


و كان القرآن استعمل هذا التعبير كنايه عن القلوب التى لا ينفذ إليها النصح, و الذين فقدوا الوجدان و العقل و العلمءو لا أمل 


و مما يسترعى الانتباه أن فى الآيات السابقه ذكر العلم أساسا للإيمان»و فى هذه الآيه ذكر الجهل أساسا للكفر و عدم التسليم 
للحق. 

مرا آخر آيه-من الآيات محل البحث-التى تقع فى آخر سوره الروم؛فهى تأمر النَبى صلى الله عليه و آله أمرين مهمينءو تبشره 
بشاره كبرى.لتحثه على مواصله الوقوف و التصدى للمشركين و الجاهلين و السفهاء بالاستقامه و الصبر. 

تقول أوّلاإذا كان الأمر كذلك.فعليك بالصبر و الاستقامه امام الحوادث المختلفه»و فى مقابل انواع الأأذى و البهتان و 


أن الصبر و الاستقامه هما مفتاح النصر الأصيل. 
3-4 3-4 - لا 2 
وليكون النْبِى صلى الله عليه و آله أكثر اطمئناناءفإنٌ الآيه تضيف إِنّ وَعْدَ الله حق فقد وعدكك و المؤمنين بالنصرءو الاستخلاف 


فى الأرضءو غلبه الإسلام على الكفرء و النور على الظلمهءو العلم على الجهل.و سوف يلبس هذا الوعد ثوب العمل!. 


و كلمه«الوعد)هنا إشاره إلئن الوعود المكرره التى وعدها القرآن فى انتصار المؤمنين»و من ضمنها الآآيه(ل/ا) من هذه السوره وََ 
لا 


2 لا مر ص 3 و 
و الآبه(01)من سوره غافر إن لنْضَرٌ رُسُلَنوَ الِينَ آمنُوا فى العلا الدا 


ص 0ه 


0000 و20 :لام 
- ىس ل لا 
و تقول الآيه(82)من سوره المائده أيضا فإِنْ حرْبَ الله هم الْالبُونَ . 


ع ع ات لا 7 - 2 
و تأمر ثانيا بضبط الأعصاب و الهدوء و عدم الانحراف فى المواجهه الشديده و المتتابعه.حيث تقول الايه: وَ لا يَمتَخفنَك الذِينَ 


ل 
إِنَّ مسئوليتكك أن تتحمل كل شىءءو أن يتسع صدرك و خلقك لجميع الناس فهذا هو الجدير بقائد و زعيم لأمثال هؤلاء. 


لا 002 5 2 ع 
كلمه لا يس تَخفنك مشتقه من«الخفهاو هى خلااف الثقل»أى كن رزينا قائما على قدميكك لئلا - يهزكك مثل هؤلاء الآفراد و 
يح ركوكك من مكانككءو كن ثابتا و مواصلا للمسيره باطمئنانءإذ أنّهم فاقدو اليقين»و أنت مركز اليقين و الإيمان!. 


هده السو بدت يوعد اتقصار النونين على الأعدانز انعينت أرشنا جيذ الوعفه لأنأث قرطها الأشاس هن الشتين والاسستقامة 1 
ربّناههب لنا صبرا و استقامه حتى لا يهزنا طوفان الحوادث و المشاكل من مكاننا أبدا. 

إلونا ,تامس إلى ذاتكت المقاشه الا وكزن مق لوده الذين لا تؤثر فى قلوبهم الموعظه و النصح و الإرشاد و العبر و النذرا. 
إلهناءإن أعداءنا متحدونءو هم كاحية بأنواع الأسلحه الشيطانيه»فانصرنا -ربّنا-على أعدائنا فى الخارجءو شيطاننا فى الداخل. 
آمين يا رب العالمين انتهاء سوره الروم و نهايه المجلد الثانى عشر 


ص :ام 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


